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Le dossier du 24° numéro est consacré au phéno-
meéne des « meres-porteuses ». En effet, cette facon
d’avoir un enfant, interdite en France, mais autorisée
notamment en Russie, suscite des interrogations et des
débats parmi les chrétiens orthodoxes, comme aussi
chez leurs confréres d’autres confessions. Récemment,
le Saint-Synode du patriarcat de Moscou a publié a ce
sujet une déclaration dont le texte est proposé dans

-y |

™

En mai
années

2014,

apres
d’interruption, les
Sainte-Genevieve ont fait paraitre le
24° numéro du Messager de I'Eglise

plusieurs
Editions

orthodoxe russe, revue du diocese
du patriarcat de Moscou en France.
La publication de la revue reprend
grace a la persévérance de l'évéque
Nestor de Chersonéese et au dévouement
de plusieurs éleves du Séminaire
orthodoxe russe. Le modele rénové du
Messager sera moins fréquent — il est
désormais trimestriel — mais plus
riche, plus beau.

ce numéro. Il est accompagné des témoignages et des
réflexions de plusieurs spécialistes et personnalités.

Dans ce numéro, d’autres textes seront également
proposés a I'attention de nos lecteurs. Notamment, une
belle homélie du saint Hilarion de Véréia (un martyr
du xx¢ siecle) prononcée en 1913 a I'occasion du 1600°
anniversaire de 1'édit de Milan, sur les martyrs des
premiers siecles du christianisme.

LES PUBLICATIONS DES EDITIONS SAINTE-GENEVIEVE ONT ETE PRESENTEES
AU 2E SALON DU LIVRE ORTHODOXE

Le 25 avril 2014, dans les locaux du siége de la
Mutuelle Saint-Christophe (277, rue Saint-Jacques —
Paris 5¢), a eu lieu 'ouverture du deuxiéme « Salon du
livre orthodoxe » — nouveau nom des « Journées du
livre orthodoxe ». Le Salon s’est déroulé les vendredi
25 avril et samedi 26 avril.

Des conférences, présentations d’ouvrages,
dédicaces, une table ronde, une exposition de
photographie et deux concerts ont marqué ces
deux journées du Salon.

Les Editions Sainte-Genevieve du Séminaire

orthodoxe russe y ont également présenté leurs
publications et organisé une présentation du livre
du patriarche Cyrille de Moscou, La conversion au
Royaume de Dieu. Méditation de Caréme et du numéro
24 du Messager de I'Eglise orthodoxe russe.

Le Salon fut inauguré a l'auditorium Jean XXIII par
I'allocution d’ouverture du métropolite Emmanuel,
exarque du Patriarche de Constantinople en France
et président de I’Assemblée des évéques orthodoxes.
Apres cela, le cheeur du Séminaire a donné un concert
de chants liturgiques en francais et en slavon.
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! La détermination
exacte des périodes
varie selon les écoles
historiques mais ne fait
pas objet de la présente
composition.

2 « Civilisation »,

in Godin Christian

(éd.), Dictionnaire de
philosophie, s. I, Fayard /
Editions du temps, 2004,
p. 200.

3 Ibid.

4 Idem, « Collectif »,
p. 211.

° PRUDHOMME CLAUDE,

« Occident », in Christin
Olivier (dir.), Dictionnaire
des concepts nomades en
sciences sociales, Paris,
Editions Métaillé, 2010,
p. 350.

LA NOTION DE LA PERSONNE
DANS LA THEOLOGIE CHRETIENNE
ET DANS LA CONSCIENCE OCCIDENTALE CONTEMPORAINE

Kirill Griboy,
licence de philosophie

a civilisation occidentale telle qu’elle
se cristallise en Europe depuis le Haut Moyen
Age’est traditionnellement divisée en trois
périodes : 'Europe médiévale, moderne et
contemporaine!. Pour comprendre cette
division il faut d’abord définir le concept
de civilisation qui, n’ayant apparu qu’au
XVIII® siécle?, n’a cessé d’évoluer. Le mot civi-
lisation, venant du latin civilis, « relatif au
citoyen », désignait d’abord «le processus
en vertu duquel les individus devenaient
aptes a vivre en société »3. Or, cette aptitude
alavie commune repose précisément sur les
bases de la vision commune du monde, ces
fondements communs n’étant rien d’autre
que la conscience collective. On peut donc
définir le concept de civilisation comme une
collectivité d’individus ayant une conscience
collective commune. La notion de conscience
collective fut introduite par Durkheim
(1858-1917) « pour désigner ce qu’il y a de
commun aux représentations des différents
membres d'une collectivité »*. De ce point
de vue, la coupure du chemin historique
unique de I'Occident en trois segments est
due aux ruptures dans la conscience collec-
tive. Cependant, la conscience collective,
comme la conscience individuelle, est la
faculté permettant de se penser un malgré
tous les changements. Si on déclare qu’il y
a une rupture dans la conscience collective
et, donc, si 'on remet en question l'unité
du monde occidental, cela nécessairement
mene a la conclusion qu’il n'y a pas un
Occident, mais des Occidents. Pire encore,
admettre la possibilité d’'une rupture de la
conscience équivaut a introduire une sorte

a l’Université Sorbonne-Paris IV

de schizophrénie en Occident, puisque
c’est bien le terme utilisé pour désigner le
dédoublement de la conscience chez des
personnes. C’est justement cette logique qui
a conduit I'historien Claude Prudhomme a
conclure que I'Occident était un mythe, vue
sa diversité ethnique et culturelle®.
Néanmoins une telle position peut étre
contestée. En effet, considérons la civili-
sation contemporaine de 1'Occident qui,
selon Claude Prudhomme devrait étre schi-
zophrénique car elle ferait preuve d’une
multiplication de la conscience collective.
L'Occident contemporain est dit une civilisa-
tion de droit. Aujourd’hui le droit regle tous
les domaines, depuis le fonctionnement des
organisations supranationales jusqu’a la vie
privée des gens. Ainsi, le droitest'indicateur
de la conscience collective occidentale. Or,
la diversité si redoutée par les partisans de
la théorie de d’occidents multiples n’existe
pas en droit fondamental qui est commun
a tous les pays développés. Au contraire, on
y voit une parfaite homogénéité, une unité
et une concorde qui est recherchée et suivie
par le reste du monde civilisé ; ce modele
étant si attrayant qu’on parle dans ce cas-1a
d’occidentalisation ou d’européanisation.
Il est difficile d’admettre qu’une civilisation
sans identité puisse exercer un tel attrait.
Mais qu’est-ce qui rend la conscience
collective occidentale si unique qu’elle a pu
résister avec succes a toutes les turbulences
de T'histoire et qu’elle arrive, aujourd’hui
encore, a faire de sa diversité ethnique et
culturelle un atout? L'Occident est dit une
civilisation de droit pour une raison précise.
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Le droit n'est pas une catégorie théorique
et abstraite mais une notion a 'application
pratique : le droit s’applique aux sujets de
droit. Or, le sujet de droit est la personne. Le
droit est le trait caractéristique du monde
occidental parce que la personne est au
centre de ce droit. Dong, la civilisation occi-
dentale contemporaine n’est pas seulement
une civilisation de droit mais plutét celle
de la personne. La Charte des droits fonda-
mentaux de I'Union européenne, dont la
premiere partie est consacré entierement
a la dignité de I'étre humain le dit d’une
maniere bien explicite :

Les peuples d’Europe, en établissant
entre eux une union sans cesse plus étroite,
ont décidé de partager un avenir pacifique
fondé sur des valeurs communes.

Consciente de son patrimoine spiri-
tuel et moral, I'Union se fonde sur les
valeurs indivisibles et universelles de
dignité humaine, de liberté, d’égalité et
de solidarité; elle repose sur le principe
de la démocratie et le principe de I'Etat
de droit. Elle place la personne au cceur de
son action en instituant la citoyenneté de
I’'Union et en créant un espace de liberté,
de sécurité et de justice.®

La notion de personne a une longue
histoire. Elle est déja connue en droit romain
qui distingue entre des personnes, des
choses et des actions. Mais entendre sous
la notion de la personne un simple sujet de
droit ne suffit pas, puisqu’'une telle acception
étroite du terme ne permet pas de placer
la personne au cceur de la vie sociale dans
I'Empire romain. D’ou vient que la notion
de la personne ait une dimension plus large
et si spécifique dans la conscience occiden-
tale ? Les origines de cette montée inédite
en valeur de la notion de la personne en
Europe doivent étre recherchées dans « son
patrimoine spirituel et moral », comme le
suggere la Charte. Or, ce patrimoine est le
christianisme. Certes, 'Europe a hérité son
penchant pour le droit et sa culture philo-
sophique du monde gréco-romain, dont
plusieurs concepts se sont enracinés dans la
conscience occidentale. Mais ce fait prouve
d’autant plus le réle crucial de la foi chré-
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tienne dans le développement de I'Occident :
le christianisme n’est pas une religion créée
de toute piece qui aurait élaboré un systeme
nouveau de pensée, mais il est la force trans-
figurant le monde et donnant a des idées
anciennes une nouvelle dimension, les enri-
chissant en profondeur et en valeur, comme
le levain dans une pate: il ne se substitue
pas a I'ancien, mais il le fait lever, il I'éleve.
Donc, la question principale qui se pose
a la lumiere de cette réflexion est celle-ci:
comment la théologie chrétienne a contribué
a ce que la notion de personne soit devenue la
pierre angulaire de la conscience occidentale
contemporaine. Laréponse a cette probléma-
tique se construira en trois parties. D’abord,
il sera question des origines du terme méme
de la personne au sens contemporain, c’est-
a-dire, dans la pensée chrétienne des 1ve-v®
siécles, dans les controverses trinitaires
et christologiques. Lanotion de la personne,
née dans le langage de la théologie trinitaire,
est passée dans l'anthropologie chrétienne
faisant émerger la notion de la personne
humaine ce qui fera I'objet de la deuxieme
partie. Finalement, le retrait du divin dans
la pensée occidentale depuis la moder-
nité posera la question de l'existence d’une
rupture avec l'’héritage chrétien dans la
conscience occidentale contemporaine.

La notion de la personne existait déja
dans le monde gréco-romain avant notre
ere. Dans la partie occidentale de I'Empire
romain le mot d’'usage habituel fut persona.
Le mot persona prend son origine dans le
culte étrusque de la déesse P(h)erséphone
qui comportait des rites dans lesquels on
portait une masque phersu. Les Romains ont
emprunté ce mot pour désigner un masque
en général (du lat. per-sonare — « parler a
travers »)’. Avec le temps, le terme persona
a pris une dimension grammaticale et juri-
dique. Aussi vers le début de notre ére le
méme homme avait-il plusieurs personae en
fonction de sesroles dansla société. La popu-
lation hellénophone de I'Empire utilisait son
équivalent grec mpdowmov («visage»), lui
aussi désignant dans la langue courante un
masque de théatre. Mais chez les Grecs le
méme mot avait une portée philosophique
tres importante. Malgré toute la diversité

 Charte des droits
fondamentaux de I'Union
européenne, Préambule,
disponible sur:
http://eur-lex.europa.eu

7 Cf. MCPARTIAN PAUL,

« Personne », in

LACOSTE JEAN-YVES (dir.),
Dictionnaire critique

de théologie, 3e éd. rev.
et aug, Paris, PUF 1998,
p- 1078.
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8 LOSSKY VLADIMIR,
Dogmatitcheskoe
bogosloviy, Moscou, 1991,
p.212.

° LACOSTE JEAN-YVES (dir),
Dictionnaire critique

de théologie, 3e éd. rev.

et aug,, Paris, PUF, 1998,
p. 1078.

| 10 PG 32,884 C.

11 LossKY VLADIMIR,
Dogmatitcheskoe
bogosloviy, Moscou, 1991,
p. 212.

| 2 PG 94, 605 B et 612 A.

1 LosSKY VLADIMIR,
Dogmatitcheskoe
bogosloviy, Moscou, 1991,
p. 213.

des doctrines philosophiques élaborées
en Grece antique, on peut y observer un
trait unique: la pensée grecque percevait
le monde comme un tout, les dieux et les
hommes formant une parfaite harmonie.
Dans un tel monde, ’homme n’avait rien de
particulier, il était dépourvu de vraie iden-
tité. Comme un acteur de théatre ’homme
sur la scéne joue un role qu'est sa vie, et
apres le rideau de la mort, Platon dirait qu'’il
change de role ; selon Aristote il disparatit.
Une telle notion de personne comme
quelque chose de fragile et instable voire
éphémere ne pouvait pas convenir aux
Péres de I’Eglise dans les controverses trini-
taires et christologiques du 1v¢ au ve siécles.
L'adaptation par les Peres de la langue
humaine pour qu’elle puisse contenir la
révélation surnaturelle sur l'unité de Dieu
et la distinction entre le Pére, le Fils et le
Saint-Esprit, ainsi que sur ’homme montre
une véritable «transsubstantiation du
langage »8. Dans l'affrontement avec l'aria-
nisme c’est saint Athanase d’Alexandrie qui
fut le premier a introduire le mot vmdotaocig
pour distinguer les trois personnes de la
Sainte Trinité®. Le terme hypostase était un
mot de la langue courante et avait un sens
presque synonymique a celui d’'un autre
terme utilisé par les Péres — ovai@ — pour
désigner l'essence divine unique des trois
Personnes. Luttant contre le sabellianisme
et I'arianisme au 1ve siecle, les grands théo-
logiens cappadociens, Basile de Césarée,
Grégoire de Nysse et Grégoire de Nazianze
ont contribué a ce que le terme d’hypostase
fat définitivement accepté comme la notion
de la théologie chrétienne orthodoxe pour
désigner les Personnes divines et non pas
I'essence unique de Dieu qu’est ovoia. Ainsi
saint Basile dit: « Ceux qui identifient ousia
et hupostasis sont forcés de ne reconnaitre
que trois prosédpa, et en refusant d’utiliser
I'expression “trois hypostases”, ils tombent
dans le sabellianisme »'°. Cette approche
tres scrupuleuse et prudente au choix des
termes montre le dessein des théologiens
de I'époque: ils avaient pour vocation de
renverser et bouleverser la conscience
du monde autour d’eux en formulant des
vérités ineffables du mystere de Dieu et

de 'homme. En effet, en choisissant le mot
vméotacig 'Eglise rompt totalement avec la
conception du role de la personne dans I'’An-
tiquité et fait naitre un concept totalement
nouveau, spécifiquement chrétien. Dans la
presque synonymie des termes Umdotaocis
et ovoia 'Eglise chrétienne a entendu « un
écho ontologique »'!, comme le dit le théo-
logien russe du xx° siécle Vladimir Lossky.
Saint Jean Damascene explique ainsi la signi-
fication conceptuelle de ces deux notions :

Lovola est la chose qui existe par
soi-méme et qui n’a pas besoin de rien autre
pour sa consistance. Ou encore, 'ovoia est
tout ce qui subsiste par soi-méme et qui n’a
pas l'existence dans un autre, qui n'a pas
besoin d’'un autre pour sa conscience, mais
qui est en soi et en qui I'accident a I'exis-
tence. [Chap. 39]

Le mot vmdotaois a deux significations.
Tantot il signifie simplement I'existence.
Suivant cette signification ovoia et vUméotaoctg
sont la méme chose. Voila pourquoi certains
Péres ont dit : les natures ou les hypostases.
Tantot il signifie ce qui existe par soi-méme
et dans sa propre consistance. Suivant cette
signification il désigne I'individu numérique-
ment différent de tout autre. Par exemple,
Pierre, Paul, ce certain cheval. [Chap. 42]?

Tout cela montre que les Personnes de
la Sainte Trinité ne sont pas quelque chose
de contingent mais ont un lien ontologique
avec l'essence unique de Dieu: Dieu est
Trinité, Il est un en trois Personnes ; non pas
qu’il se manifeste ainsi dans ses rapports
avec le monde créé mais qu’'indépendam-
ment du créé, Il est 'unique essence en trois
Personnes. En méme temps, la synonymie
des deux termes a permis d’éviter le risque
de subordination des Personnes divines a
I'essence unique, d’éviter donc la déperson-
nalisation de Dieu. Vladimir Lossky écrit:
« En communicant a chacun d’eux [de ses
termes] une signification particuliére, les
péres de I'Eglise ont pu depuis sans diffi-
culté enraciner la personne dans l'étre et
personnaliser 'ontologie »'3.

La théologie chrétienne adopte donc
une autre conception de la notion de la
personne. La personne n’'est plus un role
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ni un masque, mais le mystere de Dieu a
la fois unique et trine. Les trois Personnes
divines — le Peére, le Fils et le Saint
Esprit — sont chacune différente des deux
autres, unique et inséparable de l'essence
de Dieu. En méme temps elles sont en
permanente communication entre elles,

elles s’interpénétrent. La propriété de
la personne du Pere éternel est qu’ll est
inengendré; celle du Fils consubstantiel
au Pére — qu’ll est engendré du Pere avant
les siecles; celle du Saint Esprit consubs-
tantiel au Pere — qu’ll procéde du Peére.
La Trinité du Pere, du Fils et du Saint Esprit
est ainsi immuable et éternelle en ces trois
Personnes. Un des défis du christianisme
dans sa révélation sur Dieu est précisé-
ment celui de personnalisation de '’Absolu.
Enlevez ou admettez un changement d’'une
des trois Personnes et il n'y a plus de Dieu.
Dieu n’est pas une essence transcendante
sans visage mais Il agit personnellement
comme le Pére, le Fils et le Saint-Esprit. De
la on peut parler de la dignité des hypos-
tases divines. La notion de la personne
n’avait jamais atteint de telles hauteurs, une
telle dignité, avant le christianisme.

Développé au cours des débats sur
le mystere de la Sainte Trinité, la notion de
la personne est passée dans discours anthro-
pologique forgeant une autre dimension de
ce terme : la personne humaine. Cependant
il reste a comprendre comment ce passage
s’est fait et ce qui permet de doter la
personne humaine de la méme dignité que
les Personnes divines.

Le christianisme a non seulement
apporté aux hommes la révélation sur Dieu
mais aussi celle sur 'homme (mais peut-on
vraiment parler de l'un sans l'autre ?). Dans
les relations entre Dieu et 'homme on peut
marquer une certaine progression et péda-
gogie. Bien avant notre ere l'ancien Israél
savait que « Dieu créa’homme a son image »
(Gn 1, 27). Mais ce n’est qu'avec la prédica-
tion apostolique et surtout avec I'élaboration
de la doctrine trinitaire aux 1ve-v® siecles par
les Péres de I'Eglise qu’il n’est resté aucune
obscurité sur ce sujet: I'image divine dans
I’homme est sa personne libre parce que
Dieu est personnel. L'image de Dieu en
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I’homme, la notion, fondamentale pour 'an-
thropologie chrétienne est l'objet d'une
partie entiere dans le traité de Grégoire de
Nysse De la création de 'homme. L'analyse
de sa pensée permet de dénicher deux
approches dans la conception de l'image
divine que porte tout homme. Grégoire dit :

Dieu est par sa nature tout ce que notre
pensée peut saisir de bon. [...] la perfection
de sa bonté consiste a faire passer 'homme
du non-étre a I’étre et a ne le priver d’aucun
bien. La recension de ces bienfaits un a un
seraitlongue : aussi n’est-il pas possible d’en
parler en détail. L'Ecriture, les résumant
d’'un mot qui englobe tout, les a désignés
de la sorte: « C'est a I'image de Dieu que
I'homme a été fait. » Ce qui équivaut a dire :
il a rendu la nature humaine participante de
tout bien. En effet, si la Divinité est la pléni-
tude de tout bien et si 'homme est a son
image, est-ce que ce n’est pas dans cette
plénitude que 'image aura sa ressemblance
avec l'archétype 74

De ce point de vue, I'image de Dieu
est 'ensemble des biens dont Dieu a doué
I'homme et dans lesquels se trouve la
ressemblance de ’homme avec Dieu, source
de tous les biens. Mais dans le méme passage
Grégoire semble pointer un autre aspect :

A

Un de ces biens consiste a étre libre
de tout déterminisme, a n’étre soumis a
aucun pouvoir physique, mais a avoir, dans
ses décisions, une volonté indépendante.
La vertu, en effet, est sans maitre et spon-
tanée ; tout ce qui se fait par contrainte ou
violence n’en est pas.'®

En situant ce passage dans le contexte
de tout ce chapitre, Vladimir Lossky
conclut: « En tant que créé a lI'image de
Dieu, 'homme se présente donc comme un
étre personnel, comme une personne qui ne
doit pas étre déterminée par la nature, mais
qui peut déterminer la nature en I'assimilant
a son Archétype divin.»!® En distinguant
dans 'homme nature et personne, on peut
se poser la question si c’est 'ensemble des
traits particuliers de la nature de ’homme,
dont il a été doté a sa création qui constitue
I'image de Dieu ou bien plutot la liberté de

4 GREGOIRE DE NYSSE,
De opificio hominis, XVI,
184 a-b

(SC6,p. 156-157).

5 GREGOIRE DE NYSSE,
De opificio hominis, XVI,
184 a-b

(SC6,p. 157).

6 LOSSKY VLADIMIR,
Essai sur la théologie
mystique de I'Eglise
d’Orient, Paris, Editions
du cerf, 2012,

p. 114-115.
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la personne humaine. La réponse peut étre
apportée en distinguant dans l'image de
Dieu I'image a proprement parler (gik®mv)
et la ressemblance (opoiwaoig) (Gn 1, 26)Y.
Limage de Dieu est propre a tout homme,
ce qui reléve donc de la nature humaine;
en revanche, tous n’ont pas la ressemblance
effective avec le Créateur, car celle-ci dépend
du libre arbitre de chacun. Par conséquent,
I'image de Dieu comme !’ensemble des
biens et des facultés correspond a la nature
humaine, tandis que la ressemblance avec
Dieu en tant que réalisation unique de ces
facultés (la divinisation, Béwolg) est la
propriété dela personne humaine. C’est cette
personne humaine qui est tellement chérie
par I'Eglise. Chacune des trois Personnes
divines assume sa divinité commune a sa
propre maniere : le Pére en créant et tenant
le monde, le Fils en le sauvant par son incar-
nation, sa passion et sa sainte résurrection
et le Saint Esprit en le remplissant par sa
plénitude et le rendant capable d’assumer
le dessein salvateur de Dieu. De la méme
maniére, chaque personne humaine, par sa
liberté, réalise les dons divins de sa nature a
sa propre maniere unique et incomparable.

Non seulement la personne humaine
possede la dignité divine parce que c’est
I'héritage le plus précieux de I'Incarnation
du Verbe et la ressemblance de I'homme
avec son Créateur, mais encore parce qu’elle
est sans prix dans les relations entre Dieu
et 'homme sur le plan sotériologique. Le
premier homme Adam représente I'’huma-
nité entiére créée par Dieu. C'est I'ensemble
de tous les hommes qui fait I'humanité,
I'ensemble qui n’est pas une somme arith-
métique mais le tout dont la somme des
parties n’en fait pas l'intégralité. Pour
appuyer cette idée il faut tenir compte de
I'humanité passée aussi bien que de I'hu-
manité future ce qui donne a la notion
de l'humanité une dimension métaphy-
sique. Le Verbe de Dieu en s’incarnant en
Jésus Christ n’a pas pris la chair d'un seul
homme mais a assumé l'intégralité de I'hu-
manité. Et c’est 'humanité tout entiere qui
a été ainsi sauvée. Cependant, cette géné-
ralisation ne porte pas atteinte a la dignité
de chaque personne prise individuellement.

En effet, nous avons dit plus haut que dans
la conscience chrétienne chaque personne
humaine est unique et ne peut pas étre
remplacée par aucune autre. Ceci dit, I'hu-
manité porte vraiment 'image de la Sainte
Trinité : unique essence elle est riche en ses
personnes, dont chacune est indispensable
pour que '’humanité soit ce qu’elle est. C’est
pourquoi Dieu « veut que tous les hommes
soient sauvés » (1 Tim 2, 3). Ainsi, c’est dans
berceau chrétien de la civilisation occiden-
tale que la notion de la personne a connu
une rupture avec la pensée antique et c’est
par le développement de la doctrine chré-
tienne qu’elle a acquis la dimension que
nous lui connaissons. Cela fut le début de la
pensée philosophique et religieuse propre
a l'Occident.

L'Evangile du Christ fut longtemps la
pierre angulaire de la pensée occidentale.
Or, a partir de la modernité, la conscience
occidentale s’est progressivement détachée
de la théologie faisant naitre la culture philo-
sophique laique jusqu’a ce qu’aujourd’hui
nul document officiel portant sur les droits
de la personne humaine ne fasse mention
des racines chrétiennes de cette notion. Cela
signifie-t-il qu’il y a eu une rupture avec
la conscience chrétienne comme cela avait
été le cas a la naissance du christianisme
avec la pensée paienne ?

En effet, une telle question est justi-
fiée pour deux raisons. Premierement, si
chez Descartes la métaphysique, en conti-
nuant la tradition théologique occidentale
des scholastiques, traite toujours de I'ame
et de Dieu, chez Kant nous voyons ce qu’'on
appelle le retrait du divin de la philoso-
phie morale. Deuxiémement, le respect de
la personne humaine et de sa liberté dans
le monde d’aujourd’hui ne semble pas
cohérer avec la pensée chrétienne, la morale
contemporaine étant beaucoup plus laxiste.
De l'autre c6té, la forme compte toujours
moins que le contenu. Or, en regardant au
fond de la société occidentale contempo-
raine, on voit que dans aucune autre société
la notion de la personne n’a jamais été si
proche de son idéal chrétien que dans celle
d’aujourd’hui. Sur le plan philosophique,
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plusieurs tentatives de construire un
systeme moral ou d’expliquer le réle du
droit dans la société sans avoir pour base
la dignité de la personne humaine ont
échoué que ce soit chez Hobbes, Rousseau
ou Marx. En revanche, 'on sent jusqu’a
nos jours l'influence de ceux qui ont gardé
la personne humaine pour le principe.
Kant méme, par exemple, n'a pas adopté
la doctrine morale wolffienne expliquant
celle-ci par des regles de la connaissance
spéculative rationnelle, mais a développé
sa théorie de la conscience d'un senti-
ment originel et universel : «Je crois tout
englober si je dis que c’est le sentiment
de la beauté et de la dignité de la nature
humaine »!8. Sur le plan juridique égale-
ment la notion de la personne humaine
n’a jamais été portée si haut. Aujourd’hui
dans la société occidentale la dignité
de la personne humaine a la plus haute
valeur, étant dotée de toute protection et
du respect par des lois fondamentales.
La Déclaration universelle des droits de
I’homme de 1948 se réfere a la dignité de
la personne humaine dans son Préambule :
« Considérant que la reconnaissance de la
dignité inhérente a tous les membres de la
famille humaine et de leurs droits égaux et
inaliénables constitue le fondement de la
liberté, de la justice et de la paix dans le
monde »*°. Le Praesidium de la Convention
européenne explique l'article 11-61 de la
Charte des droits fondamentaux de I’'Union
européenne posant la dignité humaine
au-dessus de tout droit: « La dignité de la
personne humaine n’est pas seulement un
droit fondamental en soi, mais constitue la
base méme des droits fondamentaux »2°.
La conscience occidentale contemporaine
a mis du temps pour absorber et digérer la
notion de la personne au sens qui lui avait
été donné par le christianisme et c’est a
I'époque actuelle qu’elle a atteint sa matu-
rité de sorte qu’elle n’a plus besoin d’appui
théologique pour valoriser la personne
humaine. Effectivement, il est difficile de
trouver une autre époque ou ’homme soit
plus libre qu’en Occident d’aujourd’hui.
N’est-ce pas une preuve de la continuité
et non pas de la rupture ? Les dérives de
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la morale dite laxiste n’en sont qu’une
autre : en Occident contemporain I’homme
est complétement libre a perdre son iden-
tité en tant que personne aussi bien qu’a la
retrouver, I'identité retrouvée étant méme
plus précieuse que celle qui est donné a
toute homme a sa naissance.

Pour conclure, la théologie chrétienne
a développé une notion de la personne
différente de celle qui existait dans le
monde gréco-romain de la civilisation
antique. Désormais cette notion fait partie
du mystére de la Sainte Trinité — Dieu
unique par essence et trine en hypostases
immuables, éternelles et libres du Pere, du
Fils et du Saints Esprit ontologiquement
liées a sa déité. Lhomme étant un étre
personnel créé al'image du Dieu personnel,
sa personne est le fondement de la dignité
humaine. Surl’échelle de’humanité entiere,
la synthese chrétienne a résolu le probleme
de la dissolution de l'individu dans les
«masses »: si les Personnes divines sont
inaltérables et inséparables de l'’essence
divine en formant l'unique Dieu, chaque
personne humaine l'est aussi pour I’huma-
nité, sauvée par Jésus Christ, le Verbe de
Dieu incarné. C’'est ce concept de personne
qui s’est enraciné dans la conscience occi-
dentale de la sorte qu’aujourd’hui pour elle
il n’y pas de plus grande valeur que celle de
la personne humaine. C’est le respect sans
limite de la dignité de la personne humaine
qui permet a I'Occident de profiter de sa
diversité historique, ethnique et culturelle
et non pas se diviser en « des occidents »
comme cela a été évoqué dans l'introduc-
tion. En effet, s’il n’y a rien de plus précieux
que la personne humaine, son fruit prin-
cipal qu’est la culture ne peut pas étre un
obstacle rendant cette personne incapable
d’intégrer la vie commune de la société et
d’adopter sa conscience commune, donc, de
devenir un représentant de la civilisation
occidentale. Par la la notion de la personne
telle qu’elle apparait dans la lumiere de
la théologie chrétienne est I'ancre de la
civilisation occidentale contemporaine,
garantissant la préservation de son identité
a travers toutes les cultures et les nations
qui en font partie. m

18 Observations sur

le sentiment du beau

et du sublime, 11, 217,

in KANT EMMANUEL,
(Euvres philosophiques,
dir. FERDINAND ALQUIE,

T. 111, Paris, Gallimard, coll.
Bibliotheque de la Pléiade,
1986.

19 Déclaration universelle
des droits de 'homme,
Préambule, disponible sur :
http://www.un.org/fr/
documents

20 Commentaire de

La Charte des droits
fondamentaux de I'Union
européenne, art. 11-61,
disponible sur:
http://www.senat.fr
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1 Lordre du jour de la
réunion du Conseil de
I'exarchat du Patriarcat de
Moscou du 7 mai 1952,

in Dossier « Eglise des
Trois-Saints-Docteurs ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

Victor Smirnoy,
doctorant a 'EPHE

a

Bien avant linstallation en 2009 a
Epinay-sous-Sénart du Séminaire orthodoxe
russe, la communauté russe en France avait
entrepris 1'organisation de la formation des
membres du clergé dans le pays. Llnstitut
de théologie orthodoxe Saint-Serge fut fondé
en 1925 : c’était le premier établissement de
formation supérieure de I'Eglise orthodoxe
(actuellement dans la juridiction de I'exar-
chat des églises russes en Europe occidentale
du patriarcat de Constantinople) dont la
création devint possible grace la présence a
Paris d’éminents théologiens russes.

Quelques années plus tard, un groupe
de jeunes intellectuels orthodoxes russes
installés en France, dont Vladimir Lossky,
crééerent la confrérie Saint-Photius. La
confrérie était dominée par les réves
« missionnaires » de l'orthodoxie occiden-
tale. Elle promouvait la liturgie en langue
francaise et la célébration dans le rite occi-
dental, « gallican ». La confrérie fut a 'origine
de la création en 1944 de I'Institut frangais de
théologie Saint-Denis 'Aréopagite.

Cependant, pour des raisons diverses, les
deux établissements se sont retrouvés hors
de la juridiction du Patriarcat de Moscou. En
1946, l'Institut Saint-Serge est passé sous
I'obédience du Patriarcat de Constantinople.
Cependant I'Eglise russe continuait a entre-
tenir des liens avec l'Institut, notamment
avec ses professeurs.

Quant a I'Institut Saint-Denis, dés 1952,
le Conseil auprés de I'exarque du patriarche
de Moscou en Europe occidentale se posa
la question de sa réorganisation. Le Conseil

demanda a Vladimir Lossky, en tant que
principal professeur de I'Institut, de donner
son avis sur l'avenir de I'Institut. De son
coté, le Conseil proposa, a cause des diffi-
cultés financiéres, de réduire les dépenses.
Sur le plan organisationnel, I'Institut devait
se focaliser sur la possibilité de «former
de futurs prétres qui seraient capables de
desservir les paroisses de l’exarchat du
Patriarcat de Moscou selon le rite oriental
en slavon mais aussi en francais, anglais
et allemand’. » Cependant, la réorganisa-
tion de l'Institut, tiraillé par des conflits
internes, n'eut pas lieu. En 1953, I'Institut
et la communauté avec le P. Eugraph
Kovalevsky a sa téte, quittérent la commu-
nion de I'Eglise orthodoxe russe.

Dans ces circonstances, l'exarque
du patriarche de Moscou en Europe occi-
dentale décida l'ouverture des cours
pastoraux aupres de I'église-cathédrale des
Trois-Saints-Docteurs a Paris (5, rue Pétel
dans le XV¢arrondissement). La direction de
ces cours fut confiée a Mgr Nicolas Eremine,
évéque de Clichy, vicaire de l'exarque.
Les cours commencerent a fonctionner
en novembre 1953.

Malgré de multiples difficultés et notam-
ment les moyens financiers tres modestes
dont disposait l'exarchat, l'administration
des cours appliqua toutes ses forces pour
donner aux étudiants la formation la plus
compléte. La formation était gratuite. La
bonne organisation des cours et la forma-
tion de futurs prétres pour 'exarchat furent
étroitement liées a sa survie. Dans la lettre
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circulaire envoyée aux recteurs des paroisses,
on souligne particuliérement l'importance
du soutien de la part du clergé et surtout des
recteurs des paroisses qui, « conscients de la
nécessité de la formation de futurs prétres,
se chargeront du choix des candidats parmi
leurs ouailles?. »

Mgr Nicolas qui était chargé de l'orga-
nisation des cours accordait une attention
particuliere a la formation spirituelle : tous
les éléves suivaient les offices quotidiens a
I'église des Trois-Saints-Docteurs et vivaient
en communauté aupres de cette église dans
les locaux du siege de l'administration de
I'exarchat, 26, rue d’Alleray?.

Le cycle complet des études sur deux
ans comprenait les disciplines suivantes:
I'’Ancien Testament, le Nouveau Testament,
la théologie fondamentale (apologétique), la
théologie pastorale, la théologie comparée,
la liturgie, la patristique, I'histoire de I'Eglise,
le droit canonique, I'iconographie, le slavon
liturgique et le chant liturgique. A ces disci-
plines s’ajoutaient obligatoirement les cours
de russe et de francais.

Parmi les professeurs figuraient
Mgr Nicolas Eremine, le P. Lev Liperovsky,
le P.Sophrony Sakharov, le P. Dimitri Sobolev,
Vladimir Lossky, Léonide Ouspensky, Paul
L'Huillier (futur évéque de Chersonése, Pierre
L'Huillier) qui enseigna plusieurs disciplines
et fut secrétaire des cours, et d’autres.

Les cours de théologie dogmatique
et de théologie comparée dispensés par
Vladimir Lossky ainsi que ceux d’iconogra-
phie de Léonide Ouspensky étaient ouverts
au public.

Le nombre d’éléves ne dépassa pas une
quinzaine de personnes. Ainsi, en 1955, sept
éleves ont été inscrits en premiére année
(trois Russes,deux Frangaisetun Allemand) ;
de méme en 1957 (quatre Allemands, deux
Russes et un Espagnol)*.

Jusqu'en 1958, les cours se trouvaient
a Paris auprés de l'église des Trois-Saints-
Docteurs. Mais en 1958 les autorités de la
ville de Paris déciderent de démolir I'ancien
local qu’occupait I'église (un ancien garage
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Mgr Nicolas Eremine

Né en 1892 en Russie.
Il quitta la Russie en 1920.

2 Lettre circulaire aux
recteurs des paroisses de
I'exarchat du Patriarcat
de Moscou en Europe
occidentale,

in Dossier « Messager ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

3 «Cours pastoraux de
théologie orthodoxe a
Paris », in Messager de
l'exarchat du patriarche
russe en Europe
occidentale, Paris, 1955,
n°23,p.188.

En 1938-1943, il fit ses études a I'Institut de théologie

orthodoxe Saint-Serge.

Ordonné diacre en 1940 et prétre en 1942 par

le métropolite Euloge.

En 1947, nommé recteur de I'église-cathédrale

des Trois-Saints-Docteurs.

En 1953, ordonné évéque de Clichy, auxiliaire de 'exarque.
En 1954, nommé exarque du patriarche de Moscou

en Europe occidentale.

En 1960, il devint le premier évéque de Chersonese

des temps modernes.

En 1963, il prit sa retraite pour raisons de santé.

Mort en 1985.

aménagé pour les célébrations liturgiques) et
de construire a son emplacement un immeuble
a neuf étages. Un local fut acheté dans le
nouveau batiment mais, pendant les travaux
de démolition et de construction, les offices
étaient célébrés dans un lieu provisoire. La
petite communauté monastique rassemblée
autour de Mgr Nicolas ainsi que les éléves des
cours pastoraux durent trouver un autre local.

* Idem. ; « Cours
pastoraux de théologie
orthodoxe a Paris », in
Messager de l'exarchat du
patriarche russe en Europe
occidentale, Paris, 1957,
n° 25,p.29.
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5 Lettre du 1 novembre
1957 de Mgr Nicolas
Eremine au métropolite
Nicolas Iarouchevitch,
in Dossier « Lachat

26, rue Péclet ». U-664d.
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

¢ Lettre du 9 février 1958
de Mgr Nicolas Eremine
au métropolite Nicolas
larouchevitch, in Dossier
« Lachat 26, rue Péclet ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

7 Lettre du 16 juillet
1960 a Mgr Antoine
Bloom, in Dossier

« Villemoisson ». 471.
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

8 Villemoisson-sur-Orge :
Son histoire, son site, son
patrimoine.

URL : http://audigie.claude.
pagesperso-orange.fr/
Le%?20Vieux%20Logis.htm

¢ BoJIbIIAKOB C.
06umenb npenodo6HbIX
Cepeusi u [epmana
Banaamckux 8 Bunbmyaccoxe
nod [apuoicem:
BocnomuHanus. C. 3

10 Lettre du 13

octobre 1959 de Mgr
Nicolas Eremine au
métropolite Nicolas
Iarouchevitch, in Dossier
«Villemoisson ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

]

En janvier 1956, I'exarchat du Patriarcat
de Moscou en Europe occidentale acquit
la maison de Nicolas Berdiaev a Clamart
et y a aménagé une chapelle. Dans sa lettre
au métropolite Nicolas larouchevitch,
alors président du Département des rela-
tions extérieures du Patriarcat de Moscou,
Mgr Nicolas Eremine, prévenu des projets
de la construction d’'un nouvel immeuble,
considéra la maison de Berdiaev comme le
seul lieu ou pourraient étre logés les moines
de la fraternité et les éleves des cours pasto-
raux’. Cependant, Mgr Nicolas dut renoncer a
ce projet parce que pour loger la fraternité et
les éléves, il fallait faire des travaux supplé-
mentaires dans la maison de Berdiaev qui
auraient exigé entre huit et neuf millions de
francs ; 'Exarchat ne disposait pas alors de
cette somme.

Cette période fut particulierement
difficile pour Mgr Nicolas; l'avenir des
cours pastoraux lui semblait incertain mais
il voulutles sauvegarder par tous les moyens.
Il partagea ses inquiétudes avec le métropo-
lite Nicolas Iarouchevitch :

«La vie et le développement de l'exarchat se
trouventen corrélation étroite avecl’existence des cours
pastoraux et de la fraternité monastique. Longtemps et
avec beaucoup de persévérance, j'ai essayé de protéger
leur existence des attaques infondées non seulement
des personnes étrangéres a notre Eglise mais aussi
certains membres du Conseil aupres de I'exarque qui
ne les souhaitent pas et qui ne savent pas discerner les
vrais besoins de notre Eglise. Maintenant, mes forces

sont completement épuisées®. »

Toutefois, la solution a été trouvée.

A trois kilomeétres de la Maison russe de
Sainte-Genevieve-des-Bois, a Villemoisson-
sur-Orge, se trouvait une propriété. Elle
fut acquise en 1928 par une anglaise de
Londres, Mme Dorothy Paget, qui était aussi
propriétaire de la Maison russe de Sainte-
Geneviéve-des-Bois. Les deux propriétés, la
Maison russe et le domaine de Villemoisson,
furent mises a la disposition de la princesse
Véra Mestchersky. Le domaine a Villemoisson
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dont la superficie faisait 1 hectare et
26 ares’, était composé d’une ancienne villa
de Versiére et d’'une annexe, le Vieux Logis.
La propriété hébergeait des immigrés russes.
Pendant la Seconde Guerre mondiale, elle
devint un orphelinat russe mais, devenue
insuffisante et vétuste, en 1954, la colonie
russe la quitta pour Montgeron®. Depuis,
la propriété était abandonnée et occupée
par « des personnes dont on ne sait comment
elles s’y sont installées®. »

En 1958, a 'initiative de la direction de
la Maison russe, un contrat fut conclu selon
lequel la propriété a Villemoisson était mise
a la disposition de I'exarchat pour y installer
la fraternité monastique et les cours pasto-
raux. Ce contrat fut conclu grace a l'aide
du Patriarcat de Moscou. Mgr Nicolas a
adressé une lettre au métropolite Nicolas
[arouchevitch : «Je suis ravi de la possibi-
lité de garder la maison a Villemoisson et je
vous prie, Excellence, de recevoir mes remer-
ciements les plus cordiaux pour votre aide et
votre attention constante a nos besoins?. »

Toutefois, la pro-
priété n’était pas a la
disposition entiere de
I'exarchat. La frater-
nité et le séminaire
occupaient la grande
maison, I'ancienne
maison de maitre,
tandis que I’annexe
était  habitée par
la famille Chévitch
et dans le fond du
parc, dans les pavil-
lons, habitaient les
pensionnaires de la Maison russe. Cependant,
la propriété a Villemoisson était un lieu idéal
pour les cours pastoraux. D’ailleurs, c’est
apres le déménagement dans ce lieu que les
cours pastoraux commencerent petit a petit
a porter I'appellation du séminaire. A vingt-
cinq kilomeétres de Paris, dans un endroit
calme et verdoyant, la propriété possédait
déja une petite église (un pavillon aménagé
pour les célébrations dans les années 1930)
dédiée a saints Serge et Germain de Valaam.
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I7 VILLEMOISSON
(5.-8t-0,)
La Malson des Russes

Cette église fut consacrée pour la premieére
fois dans les années trente, a la bénédiction
du métropolite Euloge. Elle a été restaurée

et consacrée a nouveau le 10 juillet 1955
par Mgr Nicolas!™.

Aussi bien pendant la «période pari-
sienne » que pendant cette deuxieme période
qu’on peut appeler « villemoissonnaise », les
offices étaient célébrés au Séminaire quoti-
diennement. La journée était organisée de la
maniére suivante : vers 5 h du matin toute la
communauté se réunissait dans une salle de
la grande maison pour les priéres du matin
et I'office de minuit. Tout de suite apres, dans
I'église, étaient célébrées les matines et la
Divine liturgie. Les cours avait lieu dans la
journée ; le soir des jours de semaine on célé-
brait les vépres mais, la veille du dimanche et
des grandes fétes, c’étaient les vigiles. L office
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de complies et les priéres du soir étaient
récités dans une salle de la grande maison
avant le coucher. Aux offices du dimanche et
des grandes fétes assistaient des hotes et des
amis du Séminaire de Paris et des environs'2

Les cours étaient dispensés par
les mémes professeurs que pendant la
« période parisienne » auxquels s’ajouterent
Mgr Antoine Bloom, Mgr Basile Krivochéine,
le professeur Vladimir Ilin et I'archiman-
drite Alexis van der Mensbrugghe (plus tard
évéque de Meudon) qui, en 1946-1950, fut
vice-recteur et professeur de patristique
et de liturgie a I'Institut Saint-Denis. Apres
la mort de Vladimir Lossky en 1958, l'ar-
chimandrite Alexis le remplaca a la chaire
de la théologie dogmatique au séminaire de
Villemoisson. En 1959, Mgr Nicolas Eremine
le nomma recteur du séminaire?®.

La grande maison de la
propriété a Villemoisson
qu’occupaientle séminaire
et la fraternité,
aujourd’hui disparue.

11« Bénédiction de I'église
des ss.-Serge-et-Germain
a Villemoisson (S.-0.) », in
Messager de I'exarchat du
patriarche russe en Europe
occidentale, Paris, 1955,
n° 23,p.159.

12 Cf. BONBIIAKOB C.
Idem. C.8.

3 ByEBCKMH A. C.
«Anexceit (BaH sep
MeHc6prorre) » //
IlpasocaasHas
aHyukaonedus. T. 1. M.,
2000. C. 662.
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4 BosibIIAKOB C. Idem.
C. 8.

5 BoJIbIIAKOB C. Idem.
C. 21-23.

16 Lettre du 16 juillet
1960 a Mgr Antoine
Bloom, in Dossier

« Villemoisson ». 471.
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

Mgr Alexis van der Mensbrugghe

Né en 1899 a Saint-Nicolas (Belgique) dans une famille
catholique flamande.

En 1919, il prit I'habit monastique a I'abbaye
bénédictine Saint-André de Bruges.

Apres avoir suivi les études de philosophe et de
théologie, il fut ordonné diacre puis, en 1925, prétre.
En 1925-1927, il suit a I'Institut pontifical oriental des
cours de spécialisation en sciences orientales (liturgie,
patrologie et droit canonique). Il devint le spécialiste
distingué dans le domaine de la liturgie byzantine.

En 1929, il fut recu dans 'Eglise orthodoxe par Mgr Euloge.

Il servit comme prétre orthodoxe en Angleterre,
aux Pays-Bas et a partir de 1946, a Paris.

En 1946-1950, il fut vice-recteur a I'Institut Saint-Denis.

En 1959, nommé recteur du séminaire de Villemoisson.
En 1960, il fut ordonné évéque de Meudon, auxiliaire de

I'exarque du patriarche de Moscou en Europe occidentale.

En 1968, nommé évéque a Philadelphie,} auxiliaire de
I'exarque du patriarche de Moscou aux Etats-Unis.
En 1971, évéque de Diisseldorf.

Mort en 1980.

Lacommunauté duséminaire étaitinter-
nationale : Francais, Italiens, Allemands,
Américains et d’autres nationalités, mais
la plupart des éleves n’étaient pas sémina-
ristes au sens propre du terme. La plupart
étaient des laics intéressés par la théologie
orthodoxe qui n’avaient pas l'intention de
s’engager dans le ministére ecclésial'.

Pendant les cinq années de la « période
villemoissonaise », de 1958 jusqu’en 1963,
trente-quatre éléves suivirent la forma-
tion au séminaire, dont dix-neuf recurent
I'ordination®®.

Pendant un certains temps, le sémi-
naire abritait les éditions de I'exarchat
qui publiaient notamment le Messager de
I’exarchat du patriarche russe en Europe occi-
dentale (actuellement le Messager de I’Eglise
orthodoxe russe). De méme, le séminaire
fit paraitre le livre de Léonide Ouspensky
Essai sur la théologie de I'icéne dans I'Eglise
orthodoxe.

Toutefois, le Séminaire rencontra des
problémes. Faute d’entretien, les locaux
sont devenus trés vétustes. Au cours des
années 1958-1960, '’exarchat versa environ
trois millions trois cent francs pour la
restauration de la maison principale. De
plus, environ deux millions deux cent francs
furent dépensés par les amis de la famille
Chévitch pour la restauration de I'annexe de
la maison principale?®.

Les années de 1955 a 1985 corres-
pondent a l'urbanisation de ce village
rural de la région parisienne. Le projet
de l'urbanisation présenté par le Conseil
communal de Villemoisson prévoyait
la cession d’'une partie du territoire du
domaine a la commune. Dans « I’Observa-
tion du Recteur du Séminaire international
orthodoxe de Villemoisson » adressée au
Conseil communal et envoyée également
a Mgr Antoine Bloom, Mgr Alexis van
der Mensbrugghe, recteur du séminaire,
disait que I’établissement était en pleine
voie de développement et décrivait ainsi
son activité :
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« En ce qui regarde notre propriété
du Séminaire, menacée d’oblitération,
elle loge actuellement deux familles dans
les deux pavillons séparés, une trentaine
de personnes en résidence permanente
dans la grande maison, plus une quin-
zaine d’étudiants résidant pendant
I'année scolaire, ainsi que des profes-
seurs, des hotes, des visiteurs de passage.
Soit une cinquantaine de personnes
concernées. La maison sert a la fois de
monastére-maison de retraite pour de
vieux religieux qui tiennent a vivre leur
vie propre aussi longtemps que leurs
forces le leur permettent, et sans laquelle
leur existence n'a plus de sens, et au
Séminaire international de théologie
orthodoxe qui recoit des étudiants d’Eu-
rope (France, Angleterre, Hollande et
Allemagne), d’Afrique (Kenya, Uganda),
d’Amérique (Etats-Unis, Canada). Face a
I'éventualité de la fermeture de I'Institut
orthodoxe grec a Constantinople-Khalki
par le gouvernement turc a tous les
sujets non-turcs, les autorités grecques
aussi orienteront leurs étudiants vers
notre Séminaire en France. Notre établis-
sement qui a été monté au prix de grands
labeurs est donc en pleine voie de déve-
loppement. Non seulement il ne nous est
pas possible de consentir a la cession de
la moindre parcelle du terrain de notre
propriété dans la situation actuelle,
mais encore moins quand nous devons
envisager dans un avenir proche des
constructions additionnelles (chapelle
plus grande qui desservira le Séminaire
et la communauté orthodoxe des envi-
rons, corps de logis nouveau pour
étudiants, etc.) sur un terrain déja trop
rogné jadis, et d'une superficie déja mini-
male pour nos besoins'’. »

En février 1960, la propriétaire du
domaine de Villemoisson, Mme Dorothy
Paget, décéda. Lexarchat du patriarche
de Moscou voulut racheter le domaine de
Villemoisson mais a cause des problémes
des héritiers du domaine, 'Exarchat décida

2014, n°3  SLAVONIKA

de « ne plus intervenir ni de s’occuper de cet
achat jusqu’au moment ou lidentification
claire et légale du propriétaire aura lieu'®. »
Plus tard, quand les propriétaires légaux refu-
sérent d’entrer en possession de la propriété,
I'acquisition du batiment par l’exarchat ne
put étre faite, faute de moyens... La propriété
passa a la Maison russe de Sainte-Genevieve-
des-Bois qui, pendant toute cette période,
en paya les taxes'’.

En 1963, le Patriarcat de Moscou
satisfit les demandes réitérées de retraite de
Mgr Nicols Eremine pour raisons de santé et
c’est la méme année que le séminaire ferma
ses portes. La fraternité monastique qui
comptait trois fréres exista encore pendant
un certain temps. Mais en 1966, la Maison
de retraite de l'exarchat a Villemoisson fut
fermée elle-aussi®’.

Dans ces mémoires sur le séminaire et le
monasteére de Villemoisson, Serge Bolchakov,
un des proches de Mgr Nicolas qui fréquenta
souvent cette maison, écrit: «Lidée d’un
centre orthodoxe en France, pareil a celui
de Villemoisson, pourrait étre réalisée par
d’autres gens et dans un autre lieu [...] mais
il ne faut pas s’éloigner trop du premier
lieut. » Et voila que quarante-cinq ans apres
la fermeture du séminaire de Villemoisson,
en 2008, le Saint-Synode de I'Eglise ortho-
doxe russe décide a nouveau de créer un
séminaire en France qui s’installe a Epinay-
sous-Sénart, dans le méme département que
Villemoisson-sur-Orge.

17 Lettre du 16 juillet
1960 a Mgr Antoine
Bloom, in Dossier
«Villemoisson ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

18 Lettre du 16 mai
1961 a Maitre Joseph
Bass, in Dossier
«Villemoisson ».
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

¥ BoJIbIIAKOB C. Idem.
C. 18.

20 Lettre du 10 septembre
1966 concernant

la fermeture de la

maison de retraite a
Villemoisson, in Dossier
«Villemoisson ». 632.
Archives de I'église des
Trois-Saints-Docteurs.

21 BoJsiblIAKOB C. Idem.
(€, 13,

Une autre vue de la grande
maison de la propriété

a Villemoisson. A gauche,
la maison annexée de la
famille Chévitch.
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* Article publié dans le
numéro 4 (65) de la revue
Llepkosb u epems [I'Eglise
et le temps], en 2013,

et traduit par Dimitri
Garmonov.

1 UJIAPUOH (AJTI®EEB),
apxuerl. [Ipasocaasue.
T.2. M.: CpeTeHCcKU
MOHacThIph, 2009. C. 219.

% Interview avecle
métropolite Philarete

de Minsk. Cf. Tpydet
Mockogckoll peceHmcko-
negueckoli cemMuHapuu
2002-2003: C6. cmamet],
80CNOMUHAHULL, APXUBHBIX
JoKyMeHmo8.

M, 2005.C. 28.

3 UNAPUOH (ANIPEEB),
apxuer. Idem. C. 805.

LA PLACE DU CHANT LITURGIQUE
DANS LA FORMATION CHRETIENNE*

a formation chrétienne dont I'objectif
est ontribuer a la mission apostolique
de I'Eglise est impensable sans la participa-
tion active a la liturgie dont le chant est un
des éléments essentiels. Or, au cours des
trois derniers siecles, le chant liturgique a
subi une évolution qui tendait a le rendre
agréable, divertissant a I'oreille au détriment
de la compréhension du texte extréme-
ment riche sur le plan dogmatique et de la
poésie de I'hymnographie liturgique. C'est
une des raisons menant a la perte du sens et
de l'importance méme de la pratique litur-
gique chez nos contemporains. Ce probleme
est reconnu depuis la fin du xix® siecle ; des
représentants de ce qu’on appelle I'école du
chant moscovite, ainsi que des remarquables
compositeurs et chefs de cheeur des xx®-xx1°
siécles ont cherché a le dépasser.

Si I'éducation civile cherche a corriger
les défauts de la société, a en faire évoluer
les mceeurs, la politique, le mode de vie par
la promotion de la justice, des connaissances
scientifiques et des valeurs du bien, la forma-
tion religieuse chrétienne vise avant tout
I'évangélisation de la personne.

Il est évident qu’habituer simplement
quelqu'un a aller a I'église n’est pas suffi-
sant. Aujourd’hui, des milliers de personnes
fréquentent régulierement 1'église, cepen-
dant une partie d’entre eux ont de tres vagues
connaissances de l'enseignement chrétien,
de l'éthique évangélique. C’est pourquoi
nous parlons de la nécessité d’évangéliser,
c’est-a-dire de faire entrer la personne dans
le mystére de I'Eglise du Christ, de la faire
communier a 'amour et a la sagesse de Dieu,

Higouméne Silouane Toumanoy,
prétre du diocése de Saint-Pétersbouryg,
doctorant a I'’Ecole des Saints-Cyrille-et-Méthode a Moscou

de lui permettre d’en devenir I'instrument.

Il est impossible de porter la tradition
apostolique sans une participation active a
la vie liturgique de I'Eglise. Pourtant comme
nous l'observons, le simple fait d’aller aux
offices ne méne pas a la transfiguration de
I'homme.

La liturgie «est le critére fondamental
de la vie dans I'Eglise », écrit Mgr Hilarion
Alfeyev!. « La louange la plus naturelle du
Créateur est la louange par la parole et le
chant... Le but du chant liturgique est de
transmettre, par la musique, a tous les parti-
cipants a la liturgie le sens des prieres, car le
cheeur est la voix de 'assemblée »2.

Le chant est le trait fondamental de
la liturgie orthodoxe. Dans la tradition
orthodoxe, en comparaison a celles du catho-
licisme ou du protestantisme, « on ne célebre
jamais un office sans chanter; la différence
entre la “messe basse” et la “messe chantée”
n'existe pas. Méme dans une toute petite
église de campagne, il y a toujours un cheeur
avec deux ou trois chanteurs »3.

Toutefois, la musique liturgique est
actuellement trés variée. 1l y a le plain-chant
monophonique austére qui nous vient des
époques tres anciennes, il y a aussi le chant
monastique polyphonique et, enfin, il y a égale-
ment des compositions de divers auteurs. La
diversité de ces dernieres varie entre I'imita-
tion des modéles monastiques ou la réalisation
des expériences les plus audacieuses qui sied
davantage a la musique profane.

Le chant exprime la priere commune de
I’assemblée ecclésiale ; il confere a I'oraison
communautaire I'ordre et la dignité.
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Voicice qu’en ditsaint Grégoire de Nysse :
« Elle [la parole] t'invite a faire de ta vie un
psaume qui ne résonne pas des bruits de la
terre — par bruits, j’entends les pensées —,
mais produise le son pur et parfaitement
audible qui vient des hauteurs et des régions
célestes. En entendant “chant”, nous compre-
nons, de maniere figurée, la bonne tenue
extérieure de la vie»®. En accomplissant
ce commandement, «l’homme ressemble
aux anges, et comme le chant est une partie
inséparable de la nature angélique, la vie de
I'homme juste devient un chant »°.

La musique liturgique est un « appel a
un mode de vie plus élevé ». Ces paroles de
saint Grégoire, paroles clés dans la compré-
hension de l'approche patristique de la
musique, définissent l'attitude orthodoxe
envers le chant liturgique qui ne suppose
pas qu’il soit un divertissement pour les
fideles ou les amateurs occasionnels des
concerts spirituels.

Le chrétien n’est pas un auditeur passif
de la liturgie, languissant pendant les longues
lectures, qui se réveille aux fortes exclama-
tions du diacre et est amusé par des beaux
chants de la chorale. La liturgie n’est pas une
station des heures durant aux rituels inau-
dibles, mais la participation organique a la
vie de I'Eglise dont la finalité est la divini-
sation de '’humanité. Les regles liturgiques
sont alors non seulement 'agencement de
la vie chrétienne, mais aussi « des étapes de
I'ascension de I'ame vers Dieu, comme par un
échelle mystique »”.

Or, aujourd’hui, le chant liturgique
répond-il a cette tache si haute dans la
plupart de nos églises ?

Sans approfondir la perspective histo-
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rique du développement du chant liturgique
en Russie, rappelons qu’aprés 'adoption du
christianisme comme religion d’Etat, 2 la fin
du xe siécle, la musique liturgique de I'Eglise
russe s’est développée de maniére autonome
et différente de la tradition musicale byzan-
tine. « Du x¢ au xvIIé, en Russie, il n’existait
pas d’autre musique professionnelle que la
musique sacrée. La foi orthodoxe venue en
Russie de Byzance a contribué au progres
de la culture du pays parce qu’elle avait
réuni tous les modes de l'art: la sculpture,
I'architecture, l'iconographie et la liturgie
accompagnée du chant a l'unisson des voix
d’hommes. Une maitrise existait aupres de
chaque cathédrale ; elles avaient aussi leurs
propres écoles de chant »2.

Cependant, l'apparition des checeurs
professionnels qui pouvaient chanter le
répertoire aussi bien sacré que profane et qui
étaient autonomes de la vie paroissiale, a fait
que, vers la fin du xvir® et au début du xviie
siecle, le chant ancien russe, aprés avoir servi
de base solide pour le développement posté-
rieur, tomba progressivement en désuétude
pour presque deux siecles’. Le schisme des
vieux-croyants, grande tragédie du peuple
russe, a la fin du xvire siecle, y a également
contribué. La société russe, divisée sur plan
religieux, s’est ouverte, au début du xviie
siécle, grace aux réformes de Pierre le Grand,
a la culture occidentale. Le chant liturgique
a d’abord été influencé par I'école polonaise,
ensuite par les écoles italienne et allemande,
malgré la résistance des défenseurs des
traditions anciennes. Les arias d’opéra, dans
lesquelles I'unique mélodie vocalique était
accompagnée du fond harmonique, avaient
un succes particulier. Ce procédé fut repris
dans la musique sacrée. Le concert spiri-
tuel russe doit également a l'aria d’opéra
italienne la répétition de certains mots du
texte chanté. Si, auparavant, la répétition du
texte et surtout la modification de I'ordre des
mots n'étaient pas pratiquées et la longueur
du chant était due a la cadence lente et du
développement syllabique ; dans les concerts
du style italien, comme dans les arias d’opéra,
pour créer une forme musicale développée,
on recourt a de nombreuses répétitions et au
changement de 'ordre des mots.

| * Cf. Ibid. C. 828.

5 GREGOIRE DE NYSSE.
Sur les titres des psaumes.
Trad. REYNARD JEAN SC,
466, 2002, p. 281.

¢ MAPTBIHOB B. Hcmopusi
6020C1y2ie6H020 NeHUsL.
M., 1994. C. 40.

7 Ibid. C. 41-42.

8 YMHOB A. 10.

H3 ucmopuu
MYIHCCKO20 XOP0B020
ucnosHUMesIbcmea
8 Poccuu.

8 YMHOB A. 0.

H3 ucmopuu
MYHCCKO20 XOPOBO20
ucno/HUmMeIbcmea
8 Poccuu.

° Dans le décret composé
en 1668 et signé en grec et
en arabe par le patriarche
Macaire d’Antioche et

par le patriarche Paisios
d’Alexandrie, on trouve
cette affirmation : « Le
chant polyphonique bien
qu'il ne soit pas pratiqué
par I'Eglise orientale, n’a
jamais été condamné ».
Ainsi, 'année 1668 peut
étre considérée comme

la date officielle de la
reconnaissance du chant
polyphonique a Moscou.
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10 Cité par:
ME/YILIEBCKUH B. B.

«0O NPOUCXOKAEHUH 1
CYLIHOCTH Cepbe3HOM
My3bIKH», publié sur le site
internet Portal-slovo.ru.

11 Mélodies liturgiques
slaves « Znamenny » : le
nom provient du systeme
particulier de leur écriture
(NdT).

12 Cf. KANTEPEB H.

@. [lampuapx Hukox

u yape Anexceli
Muxatinosuu. T. 1-2. M.,
1996, et KANTEPEB H.

®. [lampuapx HukoH u
€20 NPOMUBHUKU 8 desie
ucnpasieHus YepKoBHbIX
06psidos. M., 2003.

13 L'exécution des
concerts pendant la
communion, a la liturgie
divine, des prétres au
sanctuaire a été interdite
par deux décrets : celui de
I'empereur Alexandre [
en 1804 et celui du Saint-
Synode en 1850.

1+ Depuis 1736, pour

la réalisation de 'opéra
de Francesco Araja, on
invitait les chanteurs de la
chorale impériale d’Eglise,
car il n’existait pas encore
de chorale d’'opéra
spéciale.

5 Chantala Vierge
pendant le canon
eucharistique (NdT).

16 TAPIHEP U. A.
BozocayacebHoe neHue
Pycckoli [IpagocaasHoli
Lepksu. T.11. M., 2004.
C. 205.

Nous sommes loin de croire que
la musique occidentale qui a tellement
influencé le chant liturgique russe est
dénuée de toute spiritualité.

Il est évident que les compositeurs
dont les noms furent rendus célebres grace
a la composition des opéras, a commencer
par le prétre italien Claudio Monteverdi
(xvire siecle) et jusqu’aux meilleurs artistes
de notre temps, avaient pour objectif non
seulement de divertir leurs auditeurs mais
aussi de les aider dans leur croissance spiri-
tuelle. « Bach disait: “L'unique finalité de la
musique doit étre la gloire de Dieu et I'éveil
des ames” ». Georg Haendel écrivait: «Je
regretterais beaucoup que ma musique ne
serve que de divertissement a mes audi-
teurs: je m’'efforcais, par son moyen, de les
rendre meilleurs ». Edvard Grieg estimait que
la musique de Mozart était une révélation de
la beauté paradisiaque. Selon le compositeur
norvégien, de ce paradis de beauté et d’har-
monie musicale « nous sommes chassés par
les péchés de la vie présente »*°.

Mais les compositeurs et les chanteurs
ont-ils toujours a I'esprit ces objectifs élevés ?
Il est évident qu’'a coté des chefs-d’ceuvre
des grands compositeurs des XvII® et XVIII®
siécles on peut trouver un grand nombre
d’opéras d’un jour (d’ailleurs, non seulement
des opéras mais aussi des ceuvres destinées
aux offices catholiques: messes, requiem,
motets) dont le but principal était de divertir
le public. Par ailleurs, la musique liturgique
russe, apres avoir renoncé a ses racines, n'a
jamais réussi, méme en la personne de ses
meilleurs auteurs, a s’élever jusqu’au niveau
des chefs-d’ceuvre de la polyphonie sacrée
occidentale. On ne peut pas mettre au pied
d’égalité la maitrise musicale de Bortniansky,
Berezovsky, Védel avec le génie de Haendel,
Mozart ou Bach.

C’est a cette musique, qui apparait quel-
quefois assez rudimentaire et qui n'évoque
pas nécessairement le sublime, que nous
devons cet élément de divertissement dans
le chant liturgique orthodoxe contemporain,
élément qui n’existait pas auparavant dans
les mélodies byzantines ou antiques russes
(notamment, le chant « Znamenny »'1).

Apres les réformes de Pierre le Grand,
I'église qui, déja auparavant, n'était pas consi-
dérée par tous comme exclusivement un lieu
de priere commune'?, est devenue, pour une
partie significative des fidéles, une sorte
de club a libre acces, un lieu ou on pouvait
écouter de la musique quasiment profane!?
et rencontrer des gens pour des échanges
mondains.

I n’était pas rare que «les chanteurs et
les solistes de chapelle qui étudiaient aupres
des maftres italiens participaient, outre le
chant a I'église, a la mise en scéne des opéras
russes et italiens (jusqu’a la création en 1800
d’'une maitrise spéciale) »'4, ce qui témoigne
de la perte continue depuis la seconde
moitié du xvII° siecle de I'attitude antérieure
a I'égard du chant liturgique. Il suffit de se
rappeler de I'ceuvre de Giuseppe Sarti Slava v
vyschnih Bohu [Gloire a Dieu au plus haut des
cieux] pour deux cheeurs et orchestre avec
des coups de canon ainsi que le comporte-
ment honteux de 'assemblée.

Par exemple, Ivan Gardner cite, dans
son Histoire du chant liturgique, les commen-
taires des témoins d'une «tournée» du
choeur Békétov, connu au xix¢ siecle: « Il y a
parfois une telle affluence que le boule-
vard Tverskoi est rempli de carrosses.
Récemment, les orants sont allés jusqu’a
hurler “Phora!” (ce qui veut dire “Bravo’,
“Bis”). Heureusement, le maitre de cheeur a
eu l'idée de faire sortir les chanteurs, sinon
le public aurait commis des impudences plus
grandes encore... Le chceur Békétov chantait
habituellement dans 1'église Saint-Dimitri
pres du boulevard Tverskoi. Une demoiselle
Anissia (pas tres belle d’ailleurs) s’y distin-
guait par sa voix charmante et la fagon de
chanter presque théatrale. Quand on chan-
tait, il me semble, “Il est digne **”, Anissia, par
son solo et surtout par ses roulades, a telle-
ment frappé les auditeurs pieux et mondains,
que l'un d’eux, le prince Vizancour, un indien
baptisé, donjuan de I'époque, s’est mis
a applaudir avec un enthousiasme effréné.
Le scandale était si public qu’'a la demande
du célebre métropolite Platon, M. Békétov
fut contraint d’envoyer tous ses choristes
a la campagne »'°
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Tout cela confirme la conclusion de
Gardner sur l'influence du chorale protes-
tant et du style de « cantus » inspiré de lui:
« Le chant liturgique n’est plus considéré
comme faisant partie de la liturgie mais
comme une musique apportée dans I'église.
Le romantisme et la disposition poétique
influencent ainsi beaucoup le chant litur-
gique et le rendent émotionnel ».

Malheureusement, dans nos églises,
rien n’a changé depuis. Le chant est toujours
per¢u comme une sorte de «musique
d’Eglise » au détriment du contenu des textes
liturgiques. La renaissance des anciennes
formes du chant qu’on peut observer parfois
(et qui ne rend pas les chanteurs auto-
matiquement chrétiens) ne change pas la
situation générale.

D’habitude, nous n’éprouvons pas de
joie de la rencontre avec les textes litur-
giques parce que nous n'avons pas la
possibilité d’en saisir le sens, inacces-
sible derriere sa belle incompréhensibilité.
Nombreux sont ceux qui se sont résignés a
voir dans la liturgie un mystere théatralisé
avec un chant émotionnel, voire sensuel,
pendant lequel le peuple de Dieu fait des
signes de croix et des inclinations en obser-
vant passivement les gestes des célébrants
et en écoutant le chant du cheeur.

Cela concerne également la plupart
des compositeurs contemporains qui,
généralement, sont des laics et sans
formation théologique ; de ce fait, ils ne
ressentent pas la compatibilité de telle ou
telle mélodie a tel ou tel moment de 1'of-
fice. Cela concerne aussi les lecteurs et
les chanteurs qui, dans la plupart des cas,
ne comprennent pas le sens des textes lus
ou chantés et qui ne peuvent donc pas le
transmettre aux fideéles. Cela concerne
les participants a la liturgie qui ne
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comprennent pas en quoi consiste le sens
de la priére commune, et qui substituent
les émotions esthétiques aux sentiments
religieux.

Il est évident que le ministére apos-
tolique ne se limite pas a exposer les
fondements de la foi orthodoxe aux
non-croyants. Il est beaucoup plus impor-
tant de devenir nous-mémes une partie
de la tradition apostolique et de communi-
quer a notre prochain notre amour de Dieu
et de I’Eglise, amour dont toute notre vie
doit étre un témoignage.

La musique liturgique peut, elle aussi,
faire partie de cette mission évangélique
dans le monde contemporain.

Selon la remarque du patriarche Cyrille
de Moscou et de toute la Russie, il est néces-
saire de témoigner dignement de la beauté
de l'orthodoxie « par la prédication convain-
cante, par la profondeur des recherches
théologiques et par I'harmonie de la
musique liturgique »*7.

« Nous sommes appelés a aimer I'Eglise
et a transmettre cet amour aux personnes
qui nous entourent, non seulement par la
parole mais aussi par l'exemple de notre
vie, par notre conduite, dit le métropolite
Hilarion de Volokolamsk. Si nous, prétres
et laics de la Sainte Eglise orthodoxe, ne
sommes pas apotres et hérauts de I’Evan-
gile, qui s’en chargera? Qui témoignera a
tous ceux qui nous entourent de la beauté
et de la force de la foi orthodoxe qui vivifie
le coeur des hommes et qui est capable
d’amener tout homme au salut ? C’est pour-
quoi, aujourd’hui comme hier, une grande
tache nous incombe, un énorme champ
missionnaire s’offre a chaque chrétien qui
est prét a ceuvrer pour le Christ »'8, m

7 Le discours du
patriarche Cyrille de
Moscou et de toute la
Russie a I'occasion du
jour du saint patron du
métropolite Hilarion de
Volokolamsk qui est lui-
méme un compositeur.

18 Réponse du métropolite
Hilarion au patriarche

le méme jour apres la
célébration de la divine
liturgie.
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y4e0HOM rojy, yCneuHo 3aliMTU/IM UTOrOBble paGoThI U
NMOJIY4YMJIM ClleliuaibHble YHUBepcUuTeTcKue Jumiomsl (DU)
U3 PYK peKTopa KaTo/im4yecKoro yHuBepcuTeTa.
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\\ AU XX¢ SIECLE

L’HISTOIRE DE L'EGLISE ORTHODOXE EN FRANCE

| Alexey Morozov
Tuteur : M. Nicolas Kazarian
Note de soutenance : 18 sur 20

e mémoire que jai soutenu, en
201 our le Diplome universitaire
« Interculturalité, Religions, Laicité» a
I'Institut catholique portait sur l'histoire
de I'Eglise orthodoxe en France au Xx°
siécle. Au cours de ce travail, j’ai eu la possi-
bilité de suivre les étapes essentielles de
I'histoire de l'orthodoxie en France, grace
aux trois questions principales auxquelles
jai essayé de répondre dans les chapitres
de mon mémoire.

La premiére question que nous nous
sommes posée est : « Quelles raisons peuvent
expliquer cet essor de I'Eglise orthodoxe en
France au xx¢ siecle?» D’abord, il fallait
préciser que l'orthodoxie n'a commencé
a exister en France qu’au XIx® siecle, bien
que nous trouvions déja ses traces a partir
de 1400.

La premiére raison que nous avons
examinée est le rapport particulier entre
I'Etat Francais et les religions, en particulier,
la promulgation de la célébre loi de 1905 quia
introduit la séparation de I'Eglise et de I'Etat.
La deuxieme raison, ce sont est les vagues de
I’émigration en provenance des pays ortho-
doxes. Il existe quatre vagues de I’émigration
tant russe que grecque. Les changements
survenus dans les Etats ou habitaient prin-
cipalement les orthodoxes les ont obligés
a quitter leur pays natal et a se rendre a
I'Ouest ou ils ont créé une nouvelle situation
inconnue auparavant : la diaspora orthodoxe.
Celle-ci est la troisieme raison principale du
développement de I'orthodoxie en France

Apres avoir évoqué ces trois raisons,
nous avons décrit I'état des Eglises ortho-
doxes situées en France. Nous avons pu
voir que le xx°® siecle est devenu réelle-

ment I'essor de I'orthodoxie en France, car
cette époque est marquée par la création de
plusieurs diocéses orthodoxes, la construc-
tion de plusieurs églises et 'augmentation du
nombre des croyants.

La deuxieme question que nous avons
abordée est: « Qu'est I'Orthodoxie pour les
Frangais ? ». Un des phénoménes les plus
remarquables de l'orthodoxie en France
était la tentative de la création d’une Eglise
orthodoxe francaise avec les coutumes occi-
dentales. Cette tentative n’a pas eu de succes
ausein de I’Eglise orthodoxe située en France.
Le deuxiéme trait principal de I'Orthodoxie
estla double rupture au sein de I'Eglise russe
au début du xx¢ siécle dontles raisons étaient
politiques. Une de ces divisions est restée
non reconnue par aucune Eglise locale, deux
autres se trouvant sous la juridiction cano-
nique de deux grands patriarcats : celui de
Moscou et celui de Constantinople, mais sans
relations au cours du xx° siecle entre elles.
Le troisiéme point que nous avons examiné
sont les lieux du culte qui sont liés non seule-
ment aux événements historiques du xx°
siécle mais aussi a la vie émigrante. Ce sont,
a Paris, I'église Saint-Alexandre-Nevski, rue
Daru, I'église du Patriarcat de Moscou des
Trois-Saints-Docteurs, rue Pétel, 1'église
grecque Saint-Etienne, rue Georges Bizet,
et la Maison Russe a Sainte-Genevieve-des-
Bois avec le cimetiére. Aussi, nous avons
présenté I'école théologique francaise dont
I'influence se trouve dans toute la théologie
orthodoxe d’aujourd’hui. Cette formation
théologique a été concentrée a I'Institut
Saint-Serge a Paris et a I'Institut Saint-
Denis. De méme, 'Orthodoxie suscite tout
de suite dans l'imagination des Frangais,
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UCTOPUA MPABOCJ/JABHOW IEPKBU BO ®PAHIIUU

B XX BEKE

Anekceli Mopo3oe

HayuHwulii pykosodumensw: Hukosali Kazapsu

Oyenka: 18 uz 20

CKHas paboTa, HaluCaH-
Has muieHHasg MHowo B 2013 roay
B [lapmxckom KaTosnyeckoM HHCTUTyTe
B paMKax YHUBEPCHUTETCKOTO [JUIJIOMA,
umesa caeaywiyio temy: «Mcropus Ilpa-
BociaBHOU llepkBu Bo @Ppanuuu B XX
Beke». B fmaHHOW pa6oTe y MeHs ObLia
BO3MOXXHOCTb  NPOCJAEAUTb OCHOBHBIE
atanbl uctopuu IlpaBociaBus Bo PpaH-
UM TOCPEACTBOM  PACKPBITUA  Tpex
OCHOBHBbIX MOMEHTOB. I[lepBBIi BoOmpOC,
KOTOPBIM 4 3afaJICs, 3By4YUT CJAeAYIOLIUM
o6paszoM: «KakoBbI NMPUYUHBI PA3BUTHSA
[IpaBocnaBHOW llepkBu Bo @DpaHuuwu
B XX Beke?»

Bo-nepBbIX, ciefyeT YTOYHHUTBH, YTO
[IpaBociaBue Havyalo CBOe CyllecTBOBa-
Hue Bo @paHiuu ToabKo ¢ XIX Beka, XOTs
MBI MOXXeM HaWTH ero cjefbl U B XV Beke.
[lepBass mpUYMHA 3aKJIOYaeTCs B OCOOBIX
OTHOLIEHUAX MexAy GpaHLy3CKUM rocysap-
CTBOM U peJINTHEN, B YaCTHOCTH, B IPUHSATHH
3akoHa 1905 roJjia, KOTOPBIA MPOBO3TIACUIT
oTzesneHue LlepkBu oT rocyzfapctsa. Bropoi
NPUYMHOW SBJAETCA 3MUTpaLUs U3 Mpa-
BOCJIaBHBbIX cTpaH. CyllecTByeT 4YeTblpe
BOJIHbl PYCCKOW U TpeyecKOW 3MUIpalyH.
Tparvyeckue nepeMeHbl B MOJUTHYECKOU
’)KU3HU B CTPaHaX, I/le OCHOBHOE HaceJleHue
SIBJISIJIOCH NIPABOC/IAaBHBIM, 3aCTaBUJIA Hace-
JleHue NMOKHMHYTb POJUHY U yexaTb Ha 3anaf,
rjle INpaBOCJaBHble 3MUIPAHThl CO3Ja/H
HOBBbIM, HEHW3BECTHBIM [0 3TOro QpeHOMEH.
JTo nmpaBocJaBHasg JMacrnopa, KoTopas
SABJSIETC TpeTbed MPUYMHOW pPa3BUTHSA
[IpaBocsiaBusi BO @paHLUH.

Bo BTOpO# ry1aBe s onucaj COCTOsSIHUE
[IpaBocyaBHbIX llepkBel, HaxoAALIUXCA BO
@pannuu. Mel nokasany, yTo XX Bek ¢ak-
THYEeCKU CTaa pacuseTtoM [IpaBocsaBus
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Bo PpaHUMH, TaK KaK B 3TO BpeMs ObLIO
CO3JJaHO HECKOJIBKO IPaBOCJABHBIX enap-
XUHM, a YHUCI0 LiepKBeH, MOCTPOEHHBIX Ha
TeppuTopun PpaHLUM, U KOJIUYECTBO Bepy-
I0IIMX YBEJUUYUJIOCh B HECKOJIBKO pas.

Takke B JaHHOW paboTe Mbl MOIMbI-
TaJUCb OTBETUTb Ha Bompoc: «YTo
npejcTaBisieT co6oi [IpaBociaBue B r1a3ax
¢dpaniy308?». OHUM U3 CAMBIX IPKHUX SIBJIE-
HUN B xKU3HU [IpaBociaBus Bo @PpaHuUU
CcTajla TOMbITKA CO3JaHUs (PaHIY3CKOU
[IpaBocsaBHOM llepkBU c 3amafHbIM 06psi-
JaMOM. JTa MOMNBITKA He Oblaa yCIEIHOH.
Btopoii  oco6enHocThio  [IpaBoc/iaBus
cTaa ABOWHON packos B Pycckoil llepkBu
B Haudase XX BeKa IO MOJUTUYECKUM MpHU-
yuHaM. OJHa M3 OTKOJIOBIIMXCS 4YacTeu
OoCTaBajlaCb HENpPU3HAHHONW HU OJHOM U3
[TomecTHbIX LlepkBeil. [lpyrue ABe, HAX04sCh
B KAHOHUYECKOH PUCAUKLUNA MOCKOBCKOTO
u KoHcTtanTHHOMNO/MBCKOTO [laTpuapxaTos,
CyLeCTBOBaJU NapasienbHo. Ciefyroimum
MOMEHTOM B JKH3HU [IpaBociaBusi BO
@paHnuy  SABASAIOTCA  KYJbTOBBIE COOPY-
>)KeHUs], KOTOpble HMMEIT OTHOLIeHUe He
TOJIbKO K HCTOPHUYECKUM COOBITUAM XX BEKa,
HO U K 3MUTPAHTCKOH KU3HU B 1|€JIOM. ITO
Takde LepkBU [lapuka Kak cob6op CBSATOTO
Anexkcangipa Heckoro Ha yaune /lapio,
TpexcBATUTENBCKOE TOABOPbe MOCKOBCKOTO
[laTpuapxaTta Ha yaule [leTenb, rpeyeckuit
co6op cesaToro Credana Ha ynune Kopxka
Buse u Pycckuit jom B CeH-XeHeBbeB-Je-
Bya. Kpome Toro, Mbl pacCcMOTpeJHd TaKoe
sABJIeHHe, KaK (paHIy3cKash 60rocsoBcKast
LIKOJIa, OKa3aBlllasg 3HaYUTeJbHOEe BJAMSIHUE
Ha COBpeMeHHOe IpaBOCJaBHOE O6Orocso-
BHe. JTO GOTOCJOBCKOE 0Opa3oBaHUE OBLIO
cocpegoTtoyeHo B (CeprueBcKOM HHCTHU-
TyTe B [lapmke M B WHCTUTyTe CBATOTO
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la liturgie orthodoxe qui des le début du xx®
siecle a été traduite totalement en frangais, les
icOnes, les iconographes (Léonide Ouspensky
1902-1987; et Grégoire Krug 1907-1969)
et des pelerinages. Enfin, le dernier trait qui
définit I'orthodoxie pour les Frangais est le
mouvement cecuménique qui a trouvé dans
I'orthodoxie frangaise un bon allié qui a
commencé a participer a ce dialogue a tous
les niveaux des le début.

La derniere question qui a été soulevée
dans notre travail est: « Qu'est-ce que l'or-
thodoxie aujourd’hui?». En répondant a
cette question, nous avons remarqué que
I'Eglise orthodoxe en France compte envi-
rons 300.000 fideéles. Chacune des Eglises
orthodoxeslocales aun diocese. Une des insti-
tutions principales de I'Orthodoxie francaise
est devenue '’Assemblée des évéques ortho-
doxes de France qui compte actuellement
dix évéques. Cette Assemblée est l'organe
de coordination des évéques orthodoxes,
représentant I'Eglise orthodoxe en France.
La formation théologique en France continue
a exister grace a llnstitut Saint-Serge et
au Séminaire orthodoxe russe en France
créé par le patriarcat de Moscou en 2008.
A propos du mouvement cecuménique, nous
avons souligné que le dialogue cecuménique
se déroulait, en général, au niveau ecclésias-
tique le plus haut.

En concluant notre travail, nous avons

Interculturalité, Religions, Laicité

mentionné six sujets qui sont les perspectives
de l'orthodoxie frangaise. Ce sont la question
de l'organisation des communautés ortho-
doxes qui appartiennent aux Eglises locales
différentes d’apreés le droit canonique ortho-
doxe et l'ecclésiologie orthodoxe et qui aidera
I'Eglise orthodoxe a mieux s'intégrer dans la
société francaise, comme le gouvernement de
I'Etat préfére avoir les rapports avec un repré-
sentant d'une religion ; I'espoir de la création
d’'une nouvelle génération de prétres ortho-
doxes qui auront une meilleure formation
francaise universitaire grace a la création du
Séminaire orthodoxe russe en France, conti-
nuant ainsi la tradition de I'école théologique
francaise, et qui seront aussi ouverts aux
autres confessions et a la société francaise ;
le projet de construction de la cathédrale
et du centre culturel russe a Paris ; le déve-
loppement du dialogue cecuménique dans les
domaines non seulement théologiques mais
aussi social ; le développement des rapports
interreligieux sur les questions sociales et
la question la plus importante, celle de la
paix. Le dernier point que nous avons voulu
évoquer dans notre mémoire est l'espoir
qu'un jour, en France, une ]:Zglise orthodoxe
locale sera constituée, dans sa grande partie,
de Francais. Cette perspective suppose l'ou-
verture complete au monde francais. Sans
cette ouverture, 'Eglise orthodoxe ne pourra
pas survivre dans le monde contemporain. =

LES RAPPORTS EGLISE-ETAT EN FRANCE ET EN RUSSIE

Nikolay Zelenskiy

Note de soutenance : 19 sur 20

is quelques années, le systéme
tion de I'Eglise et de I'Etat est une
actualité constante dans le débat public et
académique. A notre époque, dans certains
pays, une attention particuliere est portée au
principe de la laicité, a la non-discrimination

Tuteur : M. le Professeur Patrice Rolland

religieuse et a 'organisation des cultes reli-
gieux. Il est injuste et faux de démentir le fait
que le christianisme a beaucoup influencé la
civilisation francaise et la civilisation russe.
La France et la Russie ont une histoire qui
apporte des éclaircissements dans I'actualité
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o

o

©Q “'l A ) e

PEJII/IPI/II/I, CBETCKOCTb, MEXKKYJABTYPHOE€ COTPYAHNIECTBO

JlvoHnucus. BMmecTe ¢ TeM, Ipy yIOMHUHAHUU
o IlpaBociaBuM, Bo ¢paHIy3ckoM BooGpa-
J)KEHUH Cpasy >Ke BCIJIbIBAET MPABOCIABHOE
6orocyy>keHue, KOTopoe ¢ Hadasa XX Beka
OBLJIO MTOJIHOCTBIO IIEpeBeleHO Ha GppaHIy3-
CKHH SI3bIK, @ TaKXKe WKOHbI, HKOHOIMCLBI,
Takue Kak Jleonus Ycmenckuit (1902-
1987) wu TIpuropuii Kpyr (1907-1969),
Y majoMHuYecTBa. [locsefHUM NpU3Ha-
KOM, KOTOpbIH onpeenseT [IpaBociaBue BO
d)paﬂuml, ABJIAETCA 3KYMEHUYEeCKOoe [IOBU-
’)KeHUe, B koTopoM [IpaBociaBHasa LlepkoBb
y4acTBYeT Ha BCEX YPOBHSIX C MOMEHTA €ro
3apOX/IeHUSI.

[locnefHuid  BONpOC,  3aTPOHYTHIN
B Hauled paboTe, 3BYYUT CJAEAYIOIIUM
o6pazom: «Yem saBasercs IIpaBocsiaBue
cerogHa?». OTBe4yass Ha HEro, Mbl OTMETHJIH,
yto [IpaBocsaBHas llepkoBb Bo ®paHunuu
HacuyuThIBaeT 0K0Ji0 300 ThICAY BEPYIOLUX.
Koopaunupyromum opraHom Bcex IIpaBo-
cnaBHbBIX llepkBell sABasieTcss AccaMbiiest
NIPaBOCJABHbIX eNUCKoNoB PpaHLMH, KOTO-
pasi BHacTosillee BpeMsl HaCUUThIBAET JIeCATh
enuckonoB. borocsoBckoe o6pa3oBaHue BO
®paHUMK DpoAoJDKAeT CylLlecTBOBAThb 6Jia-
rozapsi CeprueBCcKOMY MHCTUTYTY U Pycckoit
NIpaBOCJaBHOM ceMHUHapuu Bo PpaHuuy,
co3aHHOM MockoBckuM [laTpuapxaToM
B 2009 rogy.

B 3ak/siroueHue Mbl yYOOMAHYJW HIECTb
TeM, KOTOpble HABJAKTCA MNEPCIIEeKTHUB-

HBIMU [/1s1 «ppaniy3ckoro [IpaBociaBus».
Bo-nepBbIX, 3TO BONpPOC OpraHU3aUU
MpPaBOCAABHBIX OOLMH, MNPUHAZJIEKALUX
K pa3HbIM [lomecTHbIM llepKkBaM, corsiacHo
MpPaBOCAAaBHbBIM KaHOHAM U 3KKJECHO-
JIOTHH, 4YTO MOMOXeT llepkBaM Jyuiie
WHTErPUPOBATHCS BO ¢dpaHIy3ckoe
00IleCTBO; BO-BTOPBIX, 3TO HaJeX/Ja
CO3/laHUs CJIeYIOLIero IMOKOJIeHUs IIpa-
BOCJIaBHBIX CBSILIIEHHUKOB, KOTOpPble OYAYT
UMeTh Jayuliiee $ppaHIy3CKoe 06pa3oBaHUe
6s1arosiapsi co3fjaHupo Pycckoil nmpaBoc/iaB-
HOH CEMHUHApUHM U KOTOpble INPOZAOJIKAT
Tpaguuuo ¢GpaHIy3CKOW GOTOCJI0BCKOMU
LIKOJIbI, 0CTABASICh MOJIHOCThIO OTKPBITHIMU
JJ1s1 ApyTrux KoHdeccuil U cBeTckoro ¢ppaH-
I[y3CKOr0 OOLIeCTBa; B-TPEThUX, MPOEKT
CTPOUTENLCTBA co6opa U Pycckoro Kysib-
TYpHOTO IleHTpa B [lapuike; B-4eTBEPTHIX,
pa3BUTHe MEXXPUCTHUAHCKOTO JHajora
He TOJIbKO B OOTOCJIOBCKOH, HO U B COLM-
aJIbHOW 06JIACTSIX; B-NATHIX, pPa3BUTHE
MEXPEJIUTM03HbIX OTHOIIEHWH MO0 COLU-
aJbHBIM BONpPOCaM M 1O BOMPOCY MHpa.
[TocneHUY MYHKT 3TO HAllla HA/IEXK/Aa, YTO B
O/IMH IIpeKpacHbIi leHb Bo PpaHiuu GyzeT
co3naHa [lomectHas llepkoBb, cocTosmas
B OCHOBHOM M3 (paHIy30B. ITa mepcrek-
THBA MpEAINOJaraeT I[OJHOE OTKPBITHE
MpPaBOCJAABHbIX (QPaAHIY3CKOW KYJIbTYype.
Be3 storo [IpaBociaBHas LlepkoBb He cMo-
KeT BbIXDKUTb B COBPEMEHHOM MHUpe. | ]

IEPKOBHO-TOCYAJAPCTBEHHBIE OTHOINEHHUA

BO ®PAHIIUU U B POCCHUHU

Hukouail 3eseHcKull

HayuHbulii pykogodumenw: npodeccop llampuc PoaaaH

Oyenka: 19 usz 20

HECKOJIbKO JIET CHCTEeMa B3aUMOOT-
HOLIeHUH MexAay LlepkoBbI0 U rocyLapcTBOM
SIBJIIETCSl aKTyaJlbHOW TEMOW MOJIMTHYECKUX
M Hay4YHBbIX CIIOPOB. B Hamle Bpems B Heko-
TOPBIX CTPaHax y/e/IsieTCsl 0C060e BHUMaHUE
NPUHLIUINY CBETCKOCTH, OTCYTCTBHIO DeJIHU-

2014, n°3 | SLAVONIKA

FUO3HOM [JUCKPUMHMHAIMM W OpraHU3aluu
Ky/nbTOB. HeBepHO ompoBepraTh TOT GAKT, UTO
XPUCTUAHCTBO CUJIbHO IOBJIMSJIO HA PYCCKYIO
U ¢paHLy3cKyl LMUBWIM3anuu. Hcropus
Poccu u @paHIiuM 1eMOHCTPUPYIOT BaXKHOCTb
U aKTyaJbHOCTb CYLIECTBYKLIUX OTHO-
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Interculturalité, Religions, Laicité

1 BARBIER MAURICE,
La Laicité, Editions
L'Harmattan, 1995,
p. 80-81.

2 Kormtchaya kniga
[le Livre du pilote ou
le Nomocanon] est
un recueil juridique

de la Russie médiévale.

et I'importance des rapports entre 'Eglise
et I'Etat, qui existe aujourd’hui. Le but
principal de mon travail est de montrer
le développement de I'histoire du principe
de la laicité, de la réalisation du principe
de non-discrimination et de l'organisation
des associations religieuses, ainsi que leurs
applications en France et en Russie.

La question la plus importante est
la suivante: pourquoi les Etats francais et
russe ont-ils choisi de se séparer des reli-
gions ? En répondant a cette question, on
évoque l'histoire du principe de laicité en
France et en Russie. Il est important de
mentionner que la laicité ne signifie pas que
I'Etat est contre la religion, mais l'affirma-
tion de sa neutralité a I'égard des confessions
religieuses. Maurice Barbier affirme qu’en
1936 l'une des premieres définitions a été
donnée par le juriste Henri Capitant qui a
défini la laicité comme une « conception de
la société religieuse, I'Etat n’exercant aucun
pouvoir religieux et les Eglises aucun pouvoir
politique ».

L'histoire de la laicité en France montre
son ambivalence. D’une part, I'édit de Nantes,
signé le 13 avril 1598 par le roi de France
Henri 1V, s’inspire de la réflexion de juristes
dont Jean Bodin qui détache la citoyenneté
de la religion. A cette époque les protes-
tants ont acces aux charges publiques,
mais la liberté religieuse est limitée et elle
se trouve supprimée par I'édit de 1685.
En 1766, le blaspheme est interdit. En 1787,
est promulgué un édit de tolérance, créant
la possibilité, pour les protestants, d’avoir
un mariage civil.

La Déclaration des droits de ’homme et
du citoyen de 1789 se réalise « en présence
et sous les auspices de I'Etre supréme ». Dieu
n’est pas l'auteur des droits, contrairement
a ce qu'affirme la Déclaration d’indépen-
dance des Etats-Unis d’Amérique de 1776,
ce qui est di a des traditions différentes sur
les liens entre religion et liberté. L'article III
de la Déclaration des droits de 'homme et
du citoyen de 1789 laicise la souveraineté.
Est apparue la désacralisation du pouvoir,
il n’existe plus deroidedroitdivin.Le souve-
rain n'est plus le représentant de Dieu, la

religion reste une puissante instance de légi-
timation politique et constitue une part
importante du lien social.

La Constitution du 3 septembre 1791
garantitpourles citoyenslaliberté d’« exercer
le culte auquel il est attaché » et qu'ils « ont le
droit d’élire ou choisir les ministres de leurs
cultes » (Dispositions fondamentales garan-
ties par la Constitution).

Bonaparte hérite d’'une situation anar-
chique: les solutions révolutionnaires ont
échoué, y compris les persécutions. Début
1800, il apaise la Vendée dont il reconnait
la liberté religieuse. Ensuite, il s’entretient
avec le pape: la voie est étroite entre les
exigences pontificales, celles de Bonaparte
et les oppositions au principe méme
d’'un concordat. Le Concordat signé le 10
messidor an IX (15 juillet 1801), conclu entre
Napoléon Bonaparte et le Saint-Siege, réta-
blit le culte catholique comme religion d’Etat.
Le 17 mars 1808 est apparu un décret qui
réglemente le culte judaique. En défini-
tive de 1789 a 1808 se forme une nouvelle
logique, le premier seuil de la laicisation.

Le xix® siecle est marqué par la créa-
tion d'une école laique qui accueille tous
les enfants sans distinction d’origine,
de sexe ou d’option spirituelle de leurs
parents. En 1881 Jules Ferry, un homme poli-
tique frangais, organise progressivement
I'enseignement primaire laique et répu-
blicain. La création d'une école laique et
publique au XIx® siécle est une étape essen-
tielle de la laicité en France.

En ce qui concerne la Russie, on peut
dire qu'une relation forte entre I'Eglise
orthodoxe et I'Etat a commencé a s’établir
en Russie apres que le prince Vladimir a
adopté au x¢ siecle le christianisme oriental.
Les relations idéales entre I'Eglise et I'Etat
russe, comme dans 'Empire byzantin, étaient
I’'harmonie des pouvoirs. Dans la période pré-
mongole, 'idée de ’harmonie des pouvoirs
était présente dans le droit canonique de
I'Eglise russe, car la définition de cette idée a
été incluse dans la Kormchaya kniga® Le mot
«harmonie » a été traduit dans Kormchaya
kniga comme une « réunion », un « conseil ».
Ce terme est l'un des principaux dans
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Pesurum, cBeTckocTs,

meHUH Mexzay LlepkoBBI0O M TOCYJapCTBOM.

OcHOBHasi TeMa MoeH pa60TbI — IIOKa3aThb
HUCTOPHI0O Pa3BUTUA IMNPHUHIMUIA CBETCKOCTH,
peasin3anunio NPHUHIUIIOB OTCYTCTBUA

JUCKPUMHUHALMM W OpPTraHU3aLHUH PeJIMry-
03HBIX aCCOIMAIMH, a TaKXXe UX NPUMeHeHHe
B Poccuu v Bo @paHIuu.

Crienyrolui BONpoC sABJsIETCsS HauboJsiee
BaXKHBIM: MOYEMY poccuiickoe U paHIy3-
CKO€ TOCYZIapCTBO BBIOPAIM MYTh OT/EJIeHUSs
LlepkBu oT rocyaapctBa? OTBeyass Ha 3TOT
BOINPOC, HEOOXOJAMMO BCIOMHUTb HCTOPHUIO
CTaHOBJIEHUS MPUHLUIA CBETCKOCTH
B Poccuu u Bo ®panuuu. Heo6xogumo ynomsi-
HyTb, 4YTO CBETCKOCTb HE€ O03Ha4yaeT, 4TO
roCylapCTBO HACTPOEHO IMPOTUB PpEJIUTUH,
peyb UJET JIMIIb O HEUTPAJbHOCTU MO OTHO-
LIEHUIO K PEeJIMTHMO3HBbIM KoHpeccusiM. Mopuc
Bapbbe yTBepkJaeT, UTO BIepBble ompeje-
JIeHHUe CBETCKOCTH ObLI0 AaHO B 1936 roay
opuctoM ['enpu KanuraHowMm, onpeiesyBIIMM
CBETCKOCTb KaK «KOHIIENIUI0 PEJUTHO3HOTO
00111eCTBa, B KOTOPOM TOCYZapCTBO HE UMEET
HUKAKOW peJIMTM03HOM BIacTH, a LlepkoBb —
HUKAKOU MOJIUTUYECKOM BJIaCTHY.

Uctopus cBetrckoctu Bo Dpannuu
MOXXHO OLeHuBaTb Io0-pasHoMy. C ojfHOMU
CTOpPOHbI, HaHTCKHUN 3AUKT, MOJNUCAHHBIN
13 ampens 1598 roma  ¢paHIy3CKUM
koposieM [eHpuxom 1V, BAOXHOBJIEHHBIM
ujesamu topucra Kana bBopjana, otjenun
WHCTUTYT LepKBU OT rocyjapcTBa. B To Bpems
[POTEeCTAaHTbl HKMeJM IpaBO Ha y4yacTuhe
B NOJIMTUYECKON [ieATeJbHOCTH, HO DpeJsu-
ruo3Hasi cBo6oja 6blia OrpaHHMYeHa CHOBA
B 1685 roay. B 1766 roay ObLio 3ampe-
meHo 60roxysnbcTBOo. B 1787 roay ObLI
[pOBO3IJIALEH 3JUKT O BEPOTEPHHMOCTH,
NpeJlOCTaB/SABIIMNA  BO3MOXHOCTb  IpOTe-
CTaHTaM 3aKJ04aTh IPaXJaHCKUN Opak.

Jlexnapanus mnpaB 4yejloBeKa M Ipaja-
HHUHa oT 1789 roza caesiaHa «B NPUCYTCTBUU
M TOJ 3rUJ0W BBICIIEr0 CyllecTBa». bor
He fBJIETCA aBTOPOM IMpaBa, B OTJIHYHE
OT yTBepxkJAeHHUA Jlekjapalud O He3aBUCH-
moctu CoenuHeHHbIX IllTaToB oT 1776 roja,
[IPaBO BO3HUKJIO KaK pe3y/bTaT B3aUMOJeEN-
CTBUA DPas/JIMYHBIX TpaJULUK, CBA3aHHBIX
Cc penurued W CcB0GOZOH. TpeTbsl CTaThS
Jlek1apanuu npaB 4yesloBeKa M TpaxkJaHUHa
1789 ropa ceKyJApU3UPYeT CyBEpEeHUTET.
[IpoBo3ryawanack Jecakpaausalnus BJACTH,
yXe He ObLIO peyd O 60XXeCTBEHHOM MpaBe

2014, n°3 | SLAVONIKA

MEXKKYJABTYPHOE COTPYAHHNYIECTBO

koposisa. MoHapx 6osbllle He OblI MHpej-
craBuTeseM bora, XoTsi pesurusi ocrajach
HEOTbEMJIEMBIM  (AKTOPOM IMOJUTHYECKOH
JIETUTUMHOCTHU M UTPaJIaBaXKHYIOPOJIbB 061e-
CTBEHHOM KM3HHU.

Konctutyuusa ot 3 ceHtsa6bpsa 1791 roza
rapaHTHpoOBaJia rpakiaHaM CBOOO/y «OTIPaB-
JIATb KyJbT, K KOTOPOMY OHHU OTHOCSTCSI»,
a TaKXKe «[IpaBO U36UpaATb CJAyKUTeslel
KYJIbTa».

B ycioBuax napsieil aHapxuy K BJIaCTH
npuxogut HamnosieoH Bonamapt. Peanuzanus
Hjell peBOJIIOLMU INpUBesa K IOHEHHUSM Ha
llepkoBb. B Hawano 1800 roma Hamoseon
rojaraeT KOHel, BOJIHEHUSIM B JenapTa-
MeHTe BaHJes, NpHU3HAB peJMTHO3HYIO
cB06O/y. 3aTeM OH BeJleT eperoBopsl ¢ [lanoit
PyMCKUM, B OCHOBe cOIVIalleHUs] — HeJIeTKUU
KOMIIpOMHCC MexJy TpeboBaHusaMu Ilambl,
Bonanaprta v onno3unuu. KoHkopzaT, 3akJito-
yeHHbI 10 meccupopa 9 roga (15 wuross
1801 ropma) mexxay HamoseonHom BoHanapToM
u CBaTteiM [IpecToJioM, BocCTaHABJIMBAET KAaTO-
JINYEeCTBO KaK TOCYAapCTBEHHYIO pPEJIUTHIO.
17 mapta 1808 roga nosiBuJCA feKpeT, perjia-
MEHTUPYIOIIUN Hyfau3M. B koHeuHOM cuyeTe,
c 1789 po 1808 roma dopmupyerca HoBas
JIOTHKa, IepBas CTyNeHb CBETCKOCTH.

JleBATHaALATHIN BEK GBI OTMEYEH CO3/1a-
HHUEM CBETCKOW IIKOJIbI, KOTOpas MpUHUMaJIa
BCeX JleTel 6e3 pa3/Inyri 0 MPOUCXOXKAEHHUIO,
[oJly WM PEJUTHO3HBIM  YOEeXJeHUSIM
poauTesieil. B 1881 roay Xrosb @eppu, dpaH-
Ly3CKUH MOJUTUYECKUN eTeNb, IOCTENIEHHO
OpraHHU3yeT CBETCKOE  pecCHyOJIMKaHCKoe
HavyaJbHOe o6pa3oBaHUe. /JleBATHAALATHIN
BeK  SBJSETCI  CYI[eCTBEHHBIM  3TaloM
Pa3BUTHS CBETCKOCTH BO PpaHIuU.

Yro kacaeTtcs Poccuu, Mbl MOXKeM CKa3aTh,
YTO TeCHble CBA3U MexAay I[IpaBociaBHOU
[lepkoBbIO U TOCYJapCTBOM HayaJslu yCTaHaB-
JIMBATbCs TaM I0OCJIe TOTO, KaK B ZIeCATOM BeKe
KHA3b BylaiuMup npuHs/I BOCTOUHOE XPUCTHU-
aHCTBO. HjaeasbHONW MOJMeE/bI0 OTHOILIEHUH
Mexay LlepkoBblo W pycckuM rocypap-
CTBOM, KaK B BU3aHTHHCKOW UMIEpHUH, Oblia
rapMoHHUs BJjacTel. B JOMOHI0/1bCKHU Tepuo/
H/les TApMOHUM BJIaCTeH Obla Mpe/CcTaBIeHa
B KaHOHHUYeckoM npaBe Pycckoli llepkBy, Tak
KaK OIpeJieJleHUe 3TOW HJed ObLIO BKJIIO-
yeHo B Kopmuyro kHury. C/I0BO «rapMOHMS»
OblI0 mMepeBefieHO B KopMuell KHHre Kak
«COOpaHHe», «KCOBET». DTOT TEPMUH SIBJISETCS
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% Le Zemski Sobor
[Congres de la Terre
russe] est une sorte
d’assemblée appelée

par le tsar, le patriarche
orthodoxe ou la Douma
des boyards pour discuter
ou ratifier certaines
décisions. Il a existé

aux XVI°-XVII® siecles

le lexique politique russe et dans le lexique
correspondant aux relations entre I'Etat
et 'Eglise.

Ainsi, a partir du milieu du xve siecle, les
relations Eglise-Etat en Russie sont entrées
dans une nouvelle phase. Depuis lors, l'in-
fluence du grand-prince de Moscou sur
les affaires de I'Eglise a augments, il a pris
la place du basileus byzantin surtout apres
la chute de Constantinople en 1453.

Au xv© et au xvIe siécles, le renforcement
du role du grand-prince de Moscou n’a pas
conduit a la soumission compléte de I'Eglise.
Les conciles de 1503 et le Zemski Sobor® de
1550, ont fortement résisté a la sécularisa-
tion des biens de I'Eglise.

Pierre le Grand, par la réforme
du 25 janvier 1721, fit de I'Eglise russe
une institution étatique en créant le Saint
Synode qui était dirigé par un représentant
laic. [l adopta le premier modéle de la mise en
ceuvre du principe de laliberté de conscience.
Le christianisme devint la religion de 'Em-
pire russe. Cette édition du Reéglement
ecclésiastique donna a I'Etat le contrdle sur
l'organisation de 'Eglise et ses biens.

Depuis Pierre le Grand etjusqu’en 1917,
il n'y avait pas d’élection du patriarche
de Moscou. Pendant cette période, il était
interdit de convoquer les conciles de I'Eglise.
Progressivement, le pouvoir de I'Eglise a été
concentré dans les mains des fonctionnaires
laics, tel que le procureur du Saint-Synode.

Le Manifeste du 17 octobre 1905 inspiré
par le ministre des Finances de I'Empire
russe, Serge Witte, a proclamé la liberté
de religion aux Russes, mais avec la recon-
naissance de I'Eglise orthodoxe comme
prioritaire. Toutefois, il était impossible
de confesser une autre religion.

En France, la promulgation de la loi du
9 décembre 1905 de la séparation de I'Eglise
et de I'Etat a transformé radicalement les
rapports « Eglise-Etat » de ce pays. En Russie,
avant la révolution d’octobre 1917, le chris-
tianisme orthodoxe était la religion officielle
de I'Etat, elle connut la persécution pendant
la période soviétique. Le 23 janvier 1918 est
votée la loi sur la séparation de I'Eglise et

de I'Etat, de I'Eglise et de I'école. C'est pour
assurer la liberté de conscience de chacun
que la France et la Russie ont décidé la stricte
séparation de I'Etat et de I'Eglise Ainsi, par ces
lois, les habitants des deux pays sont libres
de choisir d’étre croyant ou non-croyant, et
ils ont les mémes droits, quelles que soient
leurs convictions. La République Frangaise,
dans l'article 1 de la Constitution de la
Ve République (le 4 octobre 1958), affirme
que la France est «une République indi-
visible, laique, démocratique et sociale ».
A son tour, la Fédération de Russie en son
article 14 de sa Constitution de 1993 se
veut étre « un Etat laic » ol « aucune reli-
gion ne peut s’instaurer en qualité de
religion d’Etat ou obligatoire ». Ces textes
démontrent que les deux Etats se font les
garants de la liberté, de la dignité de chaque
citoyen et du respect du choix religieux, tout
en préservant I'ordre social.

En ce qui concerne le principe de non-
discrimination, on peut dire qu’il vise a
assurer I'égalité de traitement entre les indi-
vidus, sans distinction de nationalité, race
ou origine ethnique, sexe, religion ou convic-
tion etc. Lors du vote de la loi du 9 décembre
1905, concernant la séparation des Eglises
et de I'Etat francais, 'accent a été mis sur
une conception relativement ouverte de la
laicité : celle-ci ne signifiant pas I'ignorance
du fait religieux, mais le respect de toutes les
croyances et la liberté des cultes. La loi fran-
caise de 1905 et celle du 26 septembre 1997
sur la liberté de conscience et les associa-
tions religieuses de la Fédération de Russie
régissent les relations des droits humains et
civils pour garantir la liberté de conscience et
de religion. Par ces lois la France et la Russie
respectent le principe de non-discrimination
qui est également inscrit dans les Codes
Civil et Pénal des deux pays dont les princi-
paux buts sont de garantir I'ordre public et la
dignité de chaque citoyen.

Ce principe n’est pas assuré seulement
au niveau national, mais aussi au niveau
international. Le Pacte international relatif
aux droits civils et politiques et la Convention
européenne des droits de I'homme et des
libertés fondamentales assurent a chacun
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OZIHUM W3 OCHOBHBIX B PYCCKOU MOJIUTUYECKOU
JIEKCHKe, a TaKXe B JIEKCHKe, OTHOCSLeHcs
K I€PKOBHO-TOCYZAapPCTBEHHBIM OTHOIIEHUSIM.

Tak, HauMHada ¢ cepeAUHBI NATHAALATOrO
BeKa, IepKOBHO-TOCYAApCTBEHHbIE  OTHO-
meHus B Poccuu Bouiu B HOBY0 ¢asy. C aToro
BpeMeHH BO3POC/IO BIMAHHE BEJUKOIO KHA3A
MOCKOBCKOTO Ha IIepKOBHBIE JieJla, OH 3aHSJI
MeCTO BU3aHTHUICKOrO BacuieBca (C JpeBHe-
rPEYECKOTO0 «1[aph»), 0COOEHHO MOCIEe aIeHUsT
KonctantuHonoss B 1453 roay.

B XV u B XVI Bekax, ycujieHHe pOJIU
BEJIMKOTO KHsI3s1 MOCKOBCKOTO He IpHBEJIO
K mosiHOMy mnoaudrHeHHIo llepkBu. CoGopbl
1503 u1 1550 rosa N1poTUBOCTOSIIN CEKYISIPU-
3al[MH [IepKOBHOTO UMYIIECTBA.

[letp I pedopmoit ot 25 sAHBaps
1721 roma opraHusoBasn Pycckywo llepkoBb
KaK OJWH U3 UHCTUTYTOB TOCYAApPCTBEHHOMN
BJIaCTHU M co3pas CBseHHbIH CUHO/, BO IJIaBe
CO CBeTCKUM IIpe/CTaBUTeJeM TOCyAapCTBa.
OH NpUHSAJI TEpBYI MOJeJb HPUMEHEHHUs
cB0oGOABl  coBecTH. [IpaBocsaBue  cTaso
penurued Poccuiicko umnepuu. HM3pmaHue
[[EPKOBHOI'0 perjlaMeHTa I[03BOJIUJIO TOCY-
JlapCTBy UMETh KOHTPOJIb HaJ| LEPKOBHOU
opraHu3sanyel U UMyIeCTBOM.

Hauwunasd c I[letpal, o 1917 roga Pycckas
LlepkoBb GoJibllle He BO3IVIABJSETCS MaTpH-
apxoM. Ha mpoTs>keHUU 3TOro nepruoza 6bL10
3ampenieHo Co3bIBaTh COOOPBI, MOCTENEeHHO
BJIacThb LlepkBU 6blia COCpeLOTOYEHA B pyKax
CBETCKOT'O VIPABUTEJS], KOTOPBIM SIBJISJICA
06ep-npokypop CesmeHHoro CHHOAA.

Manudect ot 17 oxkta6psa 1905 roja,
COCTaBJIEHHBIH BurrTe, NIPOBO3TJIACHII
cBoGOosly  BepoucnoBesanuss B Poccun,
NpU3HaBas MPU 3TOM [VIaBEHCTBYIOILYIO POJIb
[IpaBociaBHOU llepkBu.

Bo ®paHuuu npuHaTHe 9 gekabps
1905 rosa 3akoHa 06 oTaesneHuu llepkBu OT
rocyf,apcTBa KapAMHaJIbHO U3MEHMUJIO L|epKOB-
HO-TOCY/lapCTBEHHble OTHOLIEHUS1 B 3TOU
ctpaHe. B Poccuu o peBosionuu 1917 ropga
npaBocJjiaBye 66110 0QUIIMATBHON pesiuruen,
HO 3aTeM, B COBeTCKUH nepuog, [IpaBocsaBHas
LlepkoBb no/Beprasiach rOHeHUAM. 23 AHBaps
1918 roma 6bL1 H3JaH JAeKpeT 006 OTAe-
JeHuu llepkBU OT rocyfapcTBa W UIKOJIBI
oT LlepkBu. /[lag obecneyeHUs1 CBOOObI
COBECTHU JJIs1 KaXA0ro rpaxaaHuHa B Poccuu
v Bo OpaHUUM STUMU 3aKOHAMHU ObLIO
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NPUHATO CTPOroe OTAeJeHHEe ToCyAapcTBa
oT llepKBH, rpaXKJjaHe 3TUX JIBYX CTPaH CTaJIH
CBOGO/IHBI B CBOEM BBIOOPE, ObITH BEPYIOIIUM
WJIM HET, OHU MMeJIM paBHble NPaBa, He3aBU-
CUMO OT CBOMX yb6exJeHUH. B nepBoil ctaTbe
KoHctutynuu IlaTod pecny6guku (MpUHSTA
4 oxkTab6psa 1958 ropma) TroBOpPUTCH, UTO
@paHUus — «HeAeaMMasi, CBeTCKas, [[eMO-
KpaTHU4ecKass W COLMa/bHasl pecrnybJnuKa».
B cBow oyepenb Poccuiickas Pegepanus,
B COOTBETCTBHUU C YeTHIPHAALATON CTaThbed
Konctutyuuu 1993 ropa, sB/IsETCH «CBET-
CKMM TOCYZapCTBOM», B KOTOPOM «HHKaKas
peJiurusl He MOXKeT YCTaHaBJIUBaTbhCA B Kaye-
CTBe TOCY[JAapCTBEHHOW WM 06s3aTETbHOMN».
JlaHHBIe TEKCThI CBU/IETENbCTBYIOT O TOM, YTO
3TU [iBa TOCYAapCTBa SBJSIOTCI TapaHTaMU
CBOGO/IBI, JOCTOMHCTBA KAXK/,0r0 rpaklaHHa
U yBaXKEHUSI PEJIUTHO3HOTO BbI6GOPA, MPH 3TOM
COXpaHsisl 061[eCTBEHHBIM MOPS/OK.

OTHOCUTEJNBbHO NPUHLMIA OTCYTCTBUSA
JUCKPUMHHALIMK Mbl MOXKEM CKa3aTb, YTO OH
HalpaBJieH Ha o6ecrieyeHre pAaBeHCTBA MEXAY
JIIOIbMHA HE3aBUCHMMO OT HAIMOHAJbHOCTH,
pachbl UM STHUYECKOTO TPOUCXOXKAEHHS, T0J1a,
pPEJIUTHO3HbIX WM HHBIX YOEXJEeHUH U T.J.
C MOMeHTa NMPUHATHS 3aKOHa OT 9 JeKabps
1905 roja, kacatouierocst otaeneHus LlepkBu
OT rocyzapcTBa Bo PpaHIMH, aKIEHT ObLI
MOCTaBJIEH Ha KOHILEMNIUI CBETCKOCTH,
KOTOpasi MoApa3yMeBaeT He HUTIHOPHUPO-
BaHUE PEJIUTHH, A YBAXKEHNE K PEJIMTHO3HBIM
B3IVIsI[aM U CBOGOAY KyJbTOB. ®paHIy3CKHH
3akoH oT 1905 roga u 3akoH Poccuiickon
Qepepanuu ot 26 ceHTsa6psa 1997 roza
«0 cBoGOZiIe COBECTH W O pPEJUTHO3HBIX
00beJUHEHUSIX», PETYJIUPYIOT  4YeJsioBeye-
CKHEe B3aWMOOTHOIIEHUSMU M TPAKAAHCKUE
mpaBa, 4TO6GbI TapaHTHUPOBATb OTCYTCTBHUE
JUCKPUMHHALMH, HAKa3yeMOU COTJIACHO TPaK-
JJAaHCKOMY U YTOJIOBHOMY KOZEKCY 3THX ABYX
CTpaH; IVIABHOM IeJIbI0 3THUX 3aKOHOB SIBJISI-
eTcs obecrieyeHre O6IIEeCTBEHHOTO MOpsIAKa
U  COOJIIOZEHUST  JIOCTOMHCTBA  KaX/JO0ro
rpakZiaHuHa.

JTOT MNPUHIUI O06ecrnevynBaeTcss He
TOJbKO Ha HAlMOHAJIbHOM YpOBHe, HO U
Ha MEeX/AyHapoJHOM. MexyHapoJHbIH MaKT,
KaCaOLIUICS TOJUTHYECKUX U TPAXKAAHCKUX
[paB, U €BpOMeNCKas KOHBEHIUS O 3allUTe
MpaB 4YeJIOBEKA U OCHOBHBIX CBOGO/ rapaHTH-
pyeT mpaBoO HA CBOGOJY MBICJIH, YOEXKAEHUH
M BEpOUCIIOBEJaHHUsl, a TaKXKe 3alpeniaer
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1 LEwis B. Les arabes
dans l'histoire. Paris, 1993,
p. 201.

le droit a la liberté de pensée, de conscience
et de religion, ainsi que l'interdiction de toute
discrimination d’ordre religieux.

Sans aucun doute, on peut dire que
I'organisation des associations religieuses
refléte les rapports « Eglise-Etat ». En France
les cultes sont réglementés dans trois princi-
paux textes : la loi du 1°¢" juillet 1901 sur les
associations, la loi du 9 décembre 1905 sur
la séparation des Eglises et de I'Etat garan-
tissant le libre exercice du culte (art. 1) et
instaurant le non subventionnement des
cultes par I'Etat (art. 2), enfin, la loi du
2 janvier 1907 concernant l'exercice public
des cultes. Cet exercice peut étre assuré par
deux catégories d’associations :

e celles régies simultanément par
la loi du 1°¢ juillet 1901 et le titre 1V de
celle du 9 décembre 1905, dont l'objet
exclusif doit étre de subvenir aux frais
et a I'entretien d’un culte et d’en assurer
I’exercice, elles sont, couramment,
dénommeées : associations loi 1905 ;

e celles, a la vocation plus large, régies,
essentiellement, par la loi du 1°¢ juillet
1901, mais auxquelles l'article 4 de la loi du
2 janvier 1907 autorise d’exercice public
d’un culte, dites : associations loi 1907 ».

La réalisation de la liberté de conscience
présuppose l'existence et I'activité des diffé-
rentes associations religieuses qui ont des

LE DROIT ISLAMIQUE

fonctions et des objectifs spécifiques. D’apres
la Constitution de la Russie (1993), chaque
personne a le « droit d’association, y compris
le droit de former des syndicats pour la
défense de ses intéréts. La liberté de I'activité
des associations est garantie. Nul ne peut étre
contraint d’adhérer a une association quel-
conque ou d’y demeurer » (article 30). Les
associations religieuses en Russie ont seule-
ment un modeéle d’organisation. En France
et en Russie les associations religieuses
doivent avoir comme but unique I'exercice du
culte. Elles ne paient pas d'imp0ts.

En conclusion, on peut dire que
I'histoire de la laicité et le principe de non-
discrimination des associations religieuses
donnent la mesure des rapports réels entre
I'’Etat et les Eglises. Il est important de dire
que le principe de lalaicité dans ces deux pays
nous montre que les Etats francais et russe
respectent les religions, mais restent neutres
et n'interviennent pas dans les affaires reli-
gieuses, si elles ne nuisent pas a l'ordre
public. A son tour, les religions dans ces pays
ont la liberté d’exercer leurs cultes, d’étre
indépendantes a 'égard de I'Etat. La France
et la Russie assurent la laicité, le principe de
non-discrimination, la liberté de conscience,
I'application des lois pour 'organisation des
associations religieuses. Tout cela montre
que ces deux Etats sont soucieux de la dignité
de chaque citoyen. m

ET LA COMMUNAUTE MUSULMANE AUX PAYS-BAS

Roman Repin
Tuteur : M. Bernard Godar
Note de soutenance : 16 sur 20

es rapports entre I'Islam et I'Occident
chrétien comptent plus de mille ans d’histoire.
Les arabes musulmans avaient été en contact
avec I'Europe occidentale depuis le temps de
leurs premieres conquétes. En Espagne, au Por-
tugal et en Sicile, ils avaient dominé, puis gou-
verné des populations européennes, tout en

maintenant des relations diplomatiques, com-
merciales et militaires avec les autres Etats de
I'Europe. A partir de ce moment les relations
entre I'Occident et I'Orient deviennent per-
manentes. Les Croisades, les Grandes Décou-
vertes et la colonisation sont des exemples
des contacts entre 1'Occident et I'Orient.
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JHO6yI'O peJMruo3nyro JUCKpUMHUHAILUIO.

BHe BCAKOrO COMHEHHSI Mbl MOMXEM
CKa3aTb, YTO VYCTPOWCTBO pPEJUTHO3HOHU
JlesITeJIbHOCTH OTOOpaXkaeT LepKOBHO-TOCY-
JlapCTBEeHHble OTHoOLIeHUs. Tak, HampuMep,
Bo ®paHIMU KyJbTbl perJiaMeHTHPOBAHbI B
TpeX OCHOBHBIX TEKCTaxX: 3aKOH OT 1 HioJis
1901 roma o6 accouuanusx, 3aKoH OT 9
nekabpsa 1905 roma o6 otaeneHuu llepkBu
OT TOCy[apCTBa, TapaHTUPYIOIIUA CBOGOAY
OTHpaBJeHUs KyJbTa (cTaThs 1) M, HAKOHeI,
3akoH oOT 2 gHBapa 1907 ropza, kacaro-
UHACA MyGJUYHOTO OTHpPaBJEHUSl KyJbTa.
Penvruo3Hasi 1esITEJIbHOCTb MOXKET OCYLIECT-
BJIITHCS B paMKax JIByX BU/I0B acCOIHALMK:

* aCCOIMAlUH, [esTeJbHOCTb KOTOPBIX
OJJHOBPDEMEHHO  PEryJUpPYeTCs  3aKOHOM
oT 1 urosa 1901 roga u paszgesnoMm 4 3aKoHa
oT 9 gekabps 1905 roja, Lesblo ee JOKHO
OBbITb HCKJIIOYUTEJBHO TPOBEJEHUE KYJIb-
TOBbIX COOpAaHUN U 06ecrieYeHre OTIIPABJIEHUS
KyJIbTa; TAaKKUe acCOLMaLlMK YaCTO Ha3bIBAIOTCS
acconyanusamu 3akoHa 1905 roga.

e accouMalyy, JeATeJbHOCTb KOTOPBIX
NPEMMYILIECTBEHHO pery/JupyeTcs 3aKOHOM
ot 1 urosa 1901 ropa, KOTOpPbIM, B COOTBET-
CTBUM CO CTaTbel 4 3akoHa OT 2 ssHBaps 1907
rojia, paspelieHo Ny6JUYHOE OTIpaBJeHHE
KyJ/IbTa, Ha3bIBAIOTCA aCCOLMALUSMHU 3aKOHa
ot 1907 ropa.

Peanuszanuss cBoGOJbl COBECTH Hpej-
MoJiaraeT CylleCTBOBAaHHE W [IeSITEJIbHOCTh
pPa3JIMYHBIX  PEJIMTMO3HBIX  OpraHU3alUH,

N CJIAMCKOE ITPABO

KOTOpble UMEIT cnenudpuieckre GyHKIHH U
1esi. B cOOTBETCTBUM C POCCUMCKON KOHCTH-
Tynuer 1993 ropa, KakJblii HMMeeT NpaBO
«Ha 00BbeJUHEHMe, BKJIOYass MpaBoO CO3/a-
BaTb NpodeccroHaNbHble COI03BI A5 3aLUThI
cBouxX HHTepecoB. CB0oGOAAa [ieATEJbHOCTU
OOILIEeCTBEHHBIX 06beIUHEHUH TapaHTUPY-
ercs. HUKTO He MOXeT ObITh NPUHYXK/JEH
K BCTYIUIEHHIO B  Kakoe-J1u60 00begu-
HeHHe WM NpebblBaHUIO B HEM» (cTaThbs 30).
PenvrrvosHble opranusanuu B Poccuu umerot
TOJIbKO OJHY MogeJsb ycTpoucTBa. B Poccun
u Bo ®paHIUU peJUTHO3Hble OpraHU3alUu
JIO/DKHBI MMEeTh B KavyecTBE OCHOBHOU LieJiu
OTHpaBJIeHUEe Ky/bTa. PeJIUrMo3Hble accolu-
alMU He MJIATSAT HaJIOTH.

B 3ak/l04eHHe MOXHO CKas3aTb, YTO
HCTOpUS CBETCKOCTHU M IPUHLUI OTCYT-
CTBUS JUCKPUMHUHALUMU 4YETKO IIOKa3blBAIOT
JleICTBUTE/IbHbIE OTHOIIEHHUSs MeXAy
llepkoBbi0 M rocymapcTBoM. [IpuHOMI CcBeT-
ckocTH B Poccun u @paHuuy [eMOHCTPUPYET,
YTO pOCCHUHicKoe U ¢paHIy3CKoe Trocyaap-
CTBO YBaXKalOT PeJIMIMH, OCTaBasiCh IPU 3TOM
HeUTpa/JIbHBIMU U He BMeIUMWBAsACb B JeJa
PEJIMTMO3HbIX MHCTUTYTOB, €CJIU Te HEe Hapy-
IAI0T OOLIEeCTBEHHBIH TNOpsSJoK. B cBoio
o4yepe/lb, PeJIMIMU B 3TUX CTpaHaX HMEIOT
CBOOOJly OTHpaBJIeHUs] KYJbTa, OHU He3aBH-
CHMBI [10 OTHOILIEHUIO K rocyAapcTBy. Poccus u
®paHiua o6ecneynBaloT e cTBUE MPUHI KA
CBETCKOCTH, NMPUHIMIA OTCYTCTBUSA [JUCKPHU-
MHUHALUY, CBOGOAY COBECTH, NpPHUMeHEHUE
3aKOHOB O PeJIMTMO3HbIX OpraHU3alusax. M

U MYCYJ/IbMAHCKHE OBIIIMHbI B HUAEPJIAHZAX

Poman Penun

HayuHblii pykosodumensw: bepHap [odap

OyeHnka: 16 uz 20

pUs  B3aHMOOTHOLIEHUH  MEXIY
MyC HCKUM BOCTOKOM M XPUCTHAHCKUM
3amaJioM HacCYUThIBAET 60Jiee ThICAYH JIET.
HauvHast C TmepBbIX CBOUX 3aBOEBAaHHUH,
apabbl-MyCyJibMaHe BOIJIA B KOHTAKT C
3anazaHout EBponoi. locnoacTBys B Ucnanuy,
[Toptyranuu u Ha CHLMIMK, OHU MOAJEP-
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KUBAJM  [AWIJIOMAaTHYECKUE,  TOPTOBbIE
Y BOEHHBIE CBSI3U C IPYTUMH €BPONENCKUMHU
cTpaHaMM. U y>ke c3TOro MOMEHTA OTHOILEHUS
MeX/ly apabaMu U eBpoleHljaMu CTaHOBSATCS
IOCTOSHHBIMU. KpecToBble NMOXOAbI, BeJIMKHe
reorpaduyeckre OTKPbITHSA, KOJTOHU3ALUA —
BCE 3TO SBJSAETCS HPUMEPOM B3aHMHOIO

COTPYAHUYECTBO
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% SFEIR A. Bréve histoire
de l'islam a l'usage de tous.
Paris, 2007, p. 58-61.

Le sujet de mon mémoire est le droit
islamique et la communauté musulmane aux
Pays-Bas. Aujourd’hui, I'actualité d'un tel
sujet vient du fait qu’il existe de nombreux
livres et de recherches consacrés a I'histoire
du droit musulman et de I'Islam en France,
mais quant aux Pays-Bas, le petit royaume
avec pres de dix-sept millions d’habitants,
et ses communautés musulmans nous n’en
savons presque rien. Le but de ce travail
est de faire une bréve description du droit
musulman dés son origine a nos jours et
examiner la question de la présence musul-
mane aux Pays-Bas.

Mahomet était apparu a la Mecque
comme un réformateur religieux, et il protes-
tait vigoureusement lorsque ses concitoyens
paiens le considéraient seulement comme
un devin (kdhin) parmi d’autres. En tant
que Prophete, il devint le législateur d'une
nouvelle société, construite sur des bases
religieuses, la communauté des Croyants,
qui devait remplacer la société tribale
arabe, ce qui a immédiatement commencé.
La législation du Prophéte était égale-
ment une innovation dans la loi de I’Arabie.
Globalement, Mahomet avait peu de raisons
de changer la loi coutumiére existante. Son
but, en tant que Prophete, n’était pas de créer
un nouveau systeme juridique, mais d’ensei-
gner aux hommes comment agir, que faire,
et ce qu'il fallait éviter pour se présenter au
Jugement dernier et entrer au Paradis. C’est
pourquoi I'Islam en général et la loi isla-
mique en particulier sont un systeme de
devoirs comprenant des obligations rituelles,
morales et légales.

Au cours de I'ére abbasside se forment
quatre écoles juridiques pour créer le
droit musulman qui gérera la vie quoti-
dienne des musulmans et leurs relations
sociales. Ces quatre grandes écoles sont
toujours vivantes : I'école hanafite est suivie
aujourd’hui en Turquie, en Inde, en Chine,
dans les pays musulmans d’Asie centrale,
mais aussi en Syrie, en Jordanie et dans une
partie de 'Egypte. L ‘école malikite est surtout
suivie en Afrique du Nord, dans une partie
de I'Egypte, au Soudan et en Afrique noire.
L'école chaféite est implantée aujourd’hui en

Egypte, en Syrie, en Indonésie et en Malaisie.
L'école hanbalite est aujourd’hui retrouvée
essentiellement en Arabie saoudite depuis
I’époque de Mouhammad ibn abdil Wahhab?
A la différence du christianisme, en Islam
il n'y a pas d’Eglise, et I'lslam n’est pas une
Eglise. IIn’y ani de sacerdoce, ni de hiérarchie
ecclésiale. Il y ale « peuple des croyants », uni
par la méme foi.

Quant aux Pays-Bas, la liberté de religion
posséde une longue histoire dans ce pays
ou I'Union d’Utrecht (conclue le 23 janvier
1579) fut un moment de grande importance.
Larticle 13 y prévoit que chacun est libre
de pratiquer sa religion et que personne ne
peut étre poursuivi ou interrogé en raison
de sa religion. En 2011, la liberté de religion
est protégée par l'article 6 de la Constitution
néerlandaise. Elle prescrit que « chacun a le
droit de pratiquer librement sa religion ou
confession, individuellement ou en commun
avec d’autres, sous réserve de la responsa-
bilité de chacun devant la loi ». Les Pays-Bas
ont une certaine expérience dans le domaine
du droit musulman ; elle remonte a la période
de sa présence coloniale aux Indes (I'actuelle
Indonésie). Cette colonie comptait un grand
nombre de musulmans et c’est la-bas que les
premieres décisions furent prises a 1'égard
du statut du droit musulman dans I'Etat néer-
landais. Le débat public néerlandais a I'égard
de l'islam se concentre sur quelques mani-
festations, telles que le port du voile, le refus
de serrer la main a quelqu’un du sexe opposé
etc. Aux Pays-Bas, il n’existe pas de loi auto-
risant les « conseils de la charia». Il arrive
souvent que le juge néerlandais applique le
droit national d'un pays musulman. L'Institut
juridique international examine le contenu
du droit étranger applicable. Lapplication
du droit étranger n’est refusée qu’en cas de
conséquences inacceptables par rapport
aux principes néerlandais fondamentaux.
Aux Pays-Bas, la charia dispose d'un statut
de deux facons. D'un c6té, I'application de
la charia peut étre acceptée en tant qu’elle
fait partie de la liberté de religion. De I'autre
coté, 'application de la charia peut intervenir
de manieére indirecte. Dans l'histoire néer-
landaise qui est marquée par la tolérance
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HMHTepeca Mex Ay BocTokom v 3anazgom.

Bbibop Moell TeMbl O0OYCIOBJIEH TeM,
YTO CYLIeCTBYeT JIOCTaTOYHO 6oJibllioe
KOJINYECTBO HCCAEJOBAaHUM U JIUTEPATYpHI,
MOCBSAILIIEHHBIX UCIAMCKOMY TPaBY U MYCYJib-
MaHCKOMY NPUCYTCTBUIO BO ®PpaHLuM, B TO
BpeMs KaK 3TOT BONPOC ObLI MaJio U3y4eH
B OTHouwleHUW HujepsaHioB, MaJEeHbKOTO
KOPOJIEBCTBA C ILIECTHAAUATUMH/IMOHHBIM
HaceseHueM. llenb JaHHOM  paboThl —
chenaTh KpaTKUM 3KCKYpC B HCTOPHIO
MYCYJIbMAaHCKOI'0 TIpaBa, HAuMHasg C ero
MOSIBJIEHUS U 10 HAIIUX JIHEH, a TaKXKe OCBSI-
TUTb BONPOC MCJAMCKOIO MPUCYTCTBUA
B Hupepnanpgax.

MyxamMen, nosiBujca B Mekke B Kaue-
CTBE pEJUTH03HOTO pedopMaTopa, U OH
CHWJIbHO BO3MYyLIaJics, KOI/la ero cooTreye-
CTBEHHUKH-I3bIYHUKU pacCMaTpPUBAIN €ro
KaK OJHOT0 W3 MpPONOBEJHHUKOB, KOTOPBIX
K TOMY BpeMeHU GbLIO JJOCTATOYHOE KOJIU-
YecTBO Ha ApaBUHCKOM  IOJIyOCTPOBE.
[ToCKOJIbKY OH CYHTaJ cebsi MPOPOKOM, TO OH
cTaJl U 3aKOHOZATeJeEM HOBOTO OOIIECTBa,
MOCTPOEHHOTO0 Ha pEJIMTHO3HOW OCHOBE,
00ILMHA BePYIOIIUX JO/DKHA OblIa 3aMeHUTh
IJieMeHHOe apabCcKoe 06IIeCTBO, YTO U OBLIO
cAesaHo. 3aKoHOAATesNbCTBO Myxammezna
CTaJlo HOBIIECTBOM B 3aKOHOZATEeJbHOH
crucTeMe ApaBUIHCKOro moJiyocTpoBa. Llesbto
MyxamMMeZa ObLJIO He CO3JjaBaTb HOBYIO
IOPUINYECKYI0O CUCTEMY, a HAy4YUTb JIoAel
KaK ce0s1 BECTH, YTO JleJlaThb U Yero CJefo-
BaJio 6bl U36eraThb, YTOObI MPEJCTATh NEpes,
CTpauHbIM CyZloM U nonactb B Pail. UMeHHO
M03TOMY HCJaM B OGIIEM U MYCYJbMaHCKUH
3aKOH B YaCTHOCTU SIBJIIOTCS CHUCTEMOM
006PSALOBBIX, MOPAJIbHbIX U 3aKOHOAATENbHbBIX
006513aTeIbCTB.

Bo Bpems mnpaBseHus A66acuCcKon
JuHacTuM B Xanupare GOpMUPYIOTCS YeThIpe
IOpU/IMYECKHUE IIKOJIbI, KOTOPbIEe YNPaBJAKT
[I0BCEeJHEBHOM )KU3HbI0 MYCYJIbMaH U peryJiu-
PYIOT cola/ibHble OTHOILIEeHUs. B Haumuy JHU
CYLIECTBYET YeThbIpe OCHOBHBIX LIKOJIbI (MU
KaK OHH ellle Ha3bIBAIOTCS Ma3xabbl), KOTOpPbIe
JOMMUHUPYIOT B TOW WM UHOW CTpaHe, rje
WcjaM SIBJSETC TOCYAAPCTBEHHOW peJu-
rMel, a TakXke B TeX CTpaHax, IJe ucjiaMm
SABJIIETCA TPaJULIMOHHBIM BEpPOUCIIOBEAA-
HUEeM [/l HEKOTOPbIX KOPEeHHbIX HapOJOB.
XaHaduTCKasd IIKOJIA SIBISIETCS [JOMUHHUPY-
toweii B Typruu, Unauu, Kutae, LleHTpasibHOM
Asuy, a Takxke B Cupuun, MoppaHuu U HeKo-
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TOpBIX YacTAx Erunta. MajukuTCcKas KoJa
npeo6sasaetr B CeBepHOUl AdpuKe, B HEKO-
Topbix 4acTax Erunta, CysaHe U 4epHOU
Adpuke. llladpunTtckas mKoJa NpesicTaBaeHa
B Erunte, Cupuu, UHpoHe3uu u Masnaiisuu.
XaHOA/MUTCKOW MIKOJIBI NPUAEPKHUBAKOTCS,
JIaBHBIM 06pa3oM, B CayzmoBckod ApaBuu.
B oTinMuyMe OT XpUCTHAHCTBA B MCJaMe He
CyllecTByeT NMOHATHUs LlepkBH, a Take HeT
HU CBSAILEHCTBA, HU LePKOBHON HepapxHu.
EcTe TosBKO Bepyoliude, 00beJUHEHHbIe
OZJHOY BEpOH.

Yro kacaeTcsa Hunepsianzios, To cBo6oza
BEPOMCIIOBEZIOBAHUSI B 3TOW CTpaHe HMeeT
JIOJITYI0 UCTOPHIO, B KOTOPOH BaXKHYIO0 pPOJib
ceIrpajla YTpexTckas yHHUA (3akJ4eHHas
23 sHBaps 1579r1.).13 cTaThbs, KoTOpasi peJ-
ycMaTpUBaeT TO, YTO KaX/bli MMeeT MpaBo
CBOOO/JTHO HCIOBENOBAaTh CBOI) PEJIUTHI0 U
YTO HUKTO He MOXXeT OBbITh Npec/efyeMbIM
n3-3a cBoedl pesnurud. B 2011 r. cBoGoza
BEpOMCIOBeflaHUsA  Oblla  MOJKpeIJeHa
6 cratbed KoHctuTtynun Huzepsanzos,
KOTOpasi IJIACHUT, YTO «KaK/AblH UMEET MPaBO
MCIOBE/I0BAaTh PEJIMIHI0 WM IPUHA/JIeXaThb
K JII060W KOHbecCHU, WHAUBHUAYAIbHO HJIU
BMeCTe C [pyTMMH IPH YCI0BUH, UTO KaXAbIH
OTBETCTBEHEH IepeJi 3aKOHOM».

HupepsiaHgbl yKe HMeT HEKOTOPbIN
ONBIT B 06JIACTH MYCYJbMaHCKOI'0 MpPaBa,
KOTOPBbIA BOCXOJAUT KO BpPEMEHH HX KOJIO-
HUQJIBHOTO TPUCYTCTBUS B HHJ0He3uH.
JTa KOJIOHUSI HacCUYUThIBaJa 6OJIbIIOE KOJIM-
4YeCTBO MYCY/JbMaH, U HUMEHHO TaM ObLIH
MPUHATHI MepBble IOCTAHOBJIEHUS OTHO-
CHUTeJIbHO CTaTyca MYCYJbMaHCKOTO MpaBa
B Hupepsanzgax. B HacTosiee Bpems o61ie-
CTBEHHble [UCKYCCUM KacaTeJbHO HcaaMa
COCpeJIOTOYeHbl BOKPYI TaKHWX BOIPOCOB,
KaKk HOUIeHWe XWUDKaba, pPYKOMOXKaTHUS
MeXy TMpeACTaBUTENsIMHM pPa3HOTO MoJia
u T. 4. Takke B Huziepiianzax He cylecTByeT
3aKOHA, pa3peulaollero mapuaTcKue CyAbl.
Ho yacTo 6bIBaeT U TakK, YTO HUAEPJIAH/CKHE
CyZlbU NPUMEHSIOT HalMOHaJIbHble 3aKOHBI
MYCyJIbMaHCKHUX CTpaH. MexayHapoaHbIN
MPABOBOM MHCTUTYT JONMyCKAeT NpUMEHEeHHE
MHOCTPAaHHOTO IpaBa. IJTO MpUMeHeHHe
OTKJIOHSIETCSI TOJIBKO B TeX CJy4yasX, KOTra
3TO MNpaBO MPOTHBOPEYUT  OCHOBHBIM
HUZEPJAHJCKUM NPUHIUTIAM. [llapuaT
B Hupepsiangax ycTpoeH [ByMsi CIIocO6aMHu.
C 0HOM CTOPOHBI, MPUMeHEHH e IIapUATCKOT0
MpaBa MOXET ObIThb NMPUHSATO KaK YCJIOBHUE
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3 VOORHOEVE M. Question
de droit et fanatisme
populiste : la charia

aux Pays Bas. Usage de

la référence au droit
islamique. Paris, 2012,

p. 243-252.

1 Station de radio
orthodoxe « Radonezh »,
diffusée le 5 Octobre 2010

pour des minorités religieuses, cette recon-
naissance partielle n'est pas étonnante,
bien qu’elle ne soit pas non plus illimitée. I
reste que, dans les débats publics actuels, les
fondements de cette tolérance semblent bien
fragiles, comme l'attestent les interventions
du ministre de la Justice en matiere de recon-
naissance des mariages « problématiques »
et de succession. En réaction a des ques-
tions parlementaires sur la polygamie aux
Pays-Bas, Hirsch Ballin, ministre de la Justice,
a en effet annoncé l'intention de restreindre
la reconnaissance des mariages polygames.
Jusque-la, une personne ayant un titre légal

EN RUSSIE

de séjour pouvait conclure un mariage poly-
game a l'étranger. Le ministre a déclaré que
ce genre de mariage ne serait dorénavant
plus reconnu. Dans le méme sens, le ministre
a fait instruction aux juges de ne plus recon-
naitre des mariages de mineurs, dans le but
d’éviter les mariages forcés. En 2006, le
méme ministre avait déclaré que les musul-
mans ne pouvaient plus faire de testament
selon les reégles de la charia si cela signifiait
que les filles n’avaient droit qu’a la moitié de
la part des fils. Ces déclarations sont a mettre
en relation avec la peur que la charia soit
appliquée aux Pays-Bas®. ™

LE DIALOGUE ENTRE L'ISLAM ET ORTHODOXIE

Vladimir Gimro
Tuteur : M. Nicolas Kazarian
Note de soutenance : 18 sur 20

émoire soutenu pour l'ob-
tent du Diplome  universitaire
« Interculturalité, Religions, Laicité» a
I'Institut Catholique de Paris avait comme
sujet le dialogue entre I'islam et I'Eglise
orthodoxe en Russie. Le dialogue des reli-
gions est un des principaux éléments du
dialogue entre les civilisations. A la veille de
la VII® réunion de la Commission collective
pour le dialogue «Islam-Christianisme» qui
s’est tenue a Téhéran le 6 octobre 2010,
I'hégoumene Philippe Ryabykh, a I'époque
vice-président du Département des rela-
tions extérieures du Patriarcat de Moscou,
a donné une interview a la station de radio
orthodoxe «Radonezh», ou il a déclaré
que le concept de civilisation est étroi-
tement lié aux traditions culturelles,
politiques, économiques, religieuses et a
I'identité personnelle de 'homme. Dans le
monde global d’aujourd’hui, nous sommes
confrontés a l'entrelacement omniprésent
des différentes civilisations. Une personne
peut se considérer en tant que citoyen d'un
pays et en méme temps s’identifier a la

civilisation islamique ou a la civilisation
chrétienne’.

Dans mon travail, nous avons fait les
conclusions suivantes: tout d’abord, le
dialogue entre l'orthodoxie et I'islam sur le
territoire de la Russie moderne a une base
solide et un avenir prometteur. Ce dialogue
peut résoudre un large éventail de ques-
tions d’ordre culturel, spirituel, moral, social,
politique et religieux. Le terrain pour un tel
dialogue est la tolérance, les systéemes de
valeurs partagées et la longue expérience des
contacts étroits de l'orthodoxie et de I'islam
dans une perspective historique.

D’autre part, les différentes pages de
la longue histoire de I'Etat russe, aussi bien
honnétes que regrettables, ne trouvent pas
d’exemples de guerres ou de conflits pour
des motifs religieux. Cette expérience inter-
nationale unique et précieuse du partenariat
mutuellement respectueux, de coopération,
de coexistence pacifique sur la méme terre,
demeure une valeur éternelle pour les généra-
tions actuelles et futures des citoyens russes.
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peJMruo3Hol cBo6ozbl. C APYroil CTOPOHHI,
ero NnpUMeHeHUe SABJISETCS KOCBEHHBbIM. B
rncropur HuzepsaHzoB, OTMEYeHHOU CBOeH
TOJIEPAHTHOCTbIO B OTHOLIEHHWHU PpEJIUTH-
O3HBIX MEHBIINHCTB, YaCTUYHOE IPUMEHEHUE
lapyaTa He SBJSAETCS  YAUBUTEJbHBIM.
OnHAKO 3Ta TOJIEPAHTHOCTb, KaK KaXKeTC,
II0Ka ellle 0YeHb XpYIIKa, NOCKOJIBKY B 00lLle-
CTBEHHBIX JIUCKYCCHUSIX OCTAIOTCS BOIPOCHI
0 TaK HasblBaeMbIX NMPOOGJEMHBIX Gpakax U
0 HacJIeJOBaHUHM MMYILIECTBA. B cBoe Bpems
MUHUCTP locTULMK Xupil BasnnvH, oTBevas
Ha BONpPOCHI MapJiaMeHTapueB O MHOro-
J)KEHCTBe, COOOLIMJI O CBOEM HaMepeHUH
COKpaTHUTh YHUCJIO MpU3HABAEMBIX IOJIHU-

raMHbIX 6pakoB. /o 3TOro BpeMeHHU YeJs0BeK,
MMeIOLINH JleraJibHOe NIPaBo Ha NpeGbIBaHUe
B CTpaHe, MOT 3aKJ/II0YaTh MOJHUTaMHBIN COI03
3a rpa"uled. MUHUCTp 3adBUJI, YTO OTHBIHE
TaKOro poJia 6pavyHble COI03bl MPU3HABATHCS
He OyayT. Taxke MHUHMUCTD JaJl YKasaHUs
CyAbsIM He NpHU3HABaTb Opaku MeEXAy
HeCOBEPIIEHHOJETHUMH BO  U30exxaHUe
HaCUJIbCTBEHHBIX 6pakoB. B 2006 r. ToT ke
MHHUCTP 3asABUJI, YTO MyCyJbMaHe He MOTYT
COCTaBJIATh 3aBellaHWe COIVIACHO HOpMaM
mapuara. Takoro poja 3asBjeHUs ObLIU
CAeJIaHbl B CBA3U C ONACEHHUEM, YTO 3aKOHBI
mapuvarta OyAyT IIHPOKO HPUMEHATHCS
B Hupepnangax. =

AUAJIOTI MEXKAY ITIPABOCJIABUEM U HCJIAMOM

B POCCHH

Baadumup 'umpo

HayuHulii pykogodumenw: Hukosaali Kazapsiu

OyeHka: 18 uz 20

MOW MOEH BBIINYCKHOM pPabOThI
no |[mporpamme «Pesnruu, CBETCKOCTb
U MEXKYJbTypHOe COTPYyJHHUYECTBO» B
KatonnyeckoM nnctutyte [laprka 9BU10Ch
vcc/leloBaHUe JMajiora Mex/y UCJIaMoOM U
[IpaBociaBueM B Poccuu. [luanor peauru
SIBJISIETCA OJJHUM M3 OCHOBHBIX 3JIEMEHTOB
Juasiora uuBuAM3auuld. HakaHyHe 3ace-
mnanuss  VII CoBMeCTHOW KOMMCCUH IIO
auanory «Wcimam-IlpaBociaBue», koTopoe
coctosiziocb B TerepaHe 6 OKTA6pA
2010 ropa, 3aMecTuTesb MpejceAaTess
OTzena BHELIHHMX LE€PKOBHBIX CBfA3eH
MocKoBCKOro [laTpuapxata WUI'YMeH
@ununn (Psa6bix) gan HWHTEpPBbIO MPaBO-
CIaBHOH pajMoCTaHLUU «Pagonex».
B cBoeM MHTEpPBbIO OH CKasajJ O TOM, YTO
NOHSITUE LUBUJIM3ALUM TECHO CBSI3aHO C
Ky/JIbTYPHBIMU, NOJUTUYECKUMH, S9KOHOMHU-
YECKUMH, PEJUTHO3HbIMU TpafUuLUAMU U
WJIeHTUYHOCTbIO YesioBeKa. B coBpeMeHHOM
[J106a/IbHOM MHpe Mbl CTaJKUBaeMCs C
NIOBCEMECTHBIM IlepellJieTeEHHEeM pa3HbIX
LMBU/IM3alui. Yes0BeK MOXKeT 0CO3HABATh
ce6s1 rpakJaHUHOM TOH MJIM HHOHU CTPaHbI U
OJJHOBPEMEHHO NMPUYUCIATD Ce6s K UCIaM-
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CKOM MJIM XPHUCTUAHCKOU IUBUIHU3AI[UU .

B faHHOM paboTe MbI MPUILIU K CAe/Y-
IOIIMM BbIBOJJaM: BO-TIEPBBIX, JUAJIOT MEXKIY
[IpaBoc/iaBUEM M MCIaMOM Ha TEPPUTOPHUU
CcoBpeMeHHOM Poccru MMeeT NpOYHbIE OCHO-
BaHUA U 6oJsibllioe Oyayuiee. DTOT JUAJIOT
obpalleH Ha pelleHHe IIUPOKOro Kpyra
KYJIbTYPHBIX, JlyXOBHO-HPABCTBEHHBIX,
COLMAJIbHO-TIOJIUTUYECKMX U COOCTBEHHO
PEJIUTHO3HBIX BOMpPOCOB. [louBod  AJs
TAKOro JMajiora CJYXKaT TOJIEPAHTHOCTD,
00IIMe [IeHHOCTHbIE OPUEHTHUPBI U JABHUHN
ONBIT TECHBIX KOHTaKTOB [IpaBociaBusi u
vcjaMa B HCTOPUYECKOM acleKTe.

Bo-BTOpbIX, MHOroBeKoBasi HCTOpHUS
Poccuiickoro rocysapctBa, B  KOTOpPOH
eCTb pa3Hble CTPaHUIbl — KaK BBbI3bI-
Balollie TOpPAOCTb, TaK U JOCTOHHbIE
coxXkaJleHHs, — He 3HaeT IPUMepoB BOMH U
KOHQJIMKTOB 110 PeJIUTHO3HBIM NPHUYHMHAM.
JTOT YHUKa/JIbHBIM W LEeHHEWIINH ONbIT
B3aUMHOTO YBa)KeHHs, COTPYAHUYECTBA U
MapTHEPCTBA, MUPHOM COBMECTHOM >KU3HU
Ha OAHOW 3eMJie OCTaeTcCsl HempexoAdllei
LIeHHOCTbIO [IJIsl HBIHEIIHUX U OYAYLIHX
MOKOJIEHUU POCCUMCKUX IPaXKJaH.

COTPYAHHUYECTBO

! TlpaBocsiaBHast
PaAnOCTaHLHsA
«PafioHex». Idup
oT 5 okTs16ps 2010 T
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2 FARAH NAEEM

SUHAIL, « A un dialogue
raisonnablement rationnel
entre les civilisations
(les mondes orthodoxe
et musulman comme un
modeéle) », in Dialogue
des civilisations: concepts
de base, les idées et la
technologie, Beyrouth,
Nizhny Novgorod, 2006,
p. 10.

2 « Les musulmans et
les chrétiens dans le
monde d’aujourd’hui »,
discours du métropolite
Hilarion sur la rencontre
des enseignants

etdes étudiants

de I'Université Al-
Azhar (le Caire, Egypte,
le 13 juin, 2011).

Nous avons pu voir dans notre travail
que la pertinence et I'importance stratégique
du dialogue islamo-chrétien dansle contexte
de la mondialisation du monde moderne
augmente chaque année. Les exemples les
plus évidents dans ce domaine sont donnés
par la Russie qui abrite le plus grand groupe
de population dans le monde orthodoxe.
On produit de nombreux moyens de coopé-
ration et de partenariat entre les deux
mondes — orthodoxe et musulman — sur
la base de la position du pays, de la coor-
dination de ses activités avec les Eglises
orthodoxes-sceurs dans un environnement
islamique?.

Aussi il faut souligner que la situation
particuliere de la Russie, historiquement
établie comme une union de plusieurs
cultures qui sont principalement chrétienne
et islamique, peut jouer un réle important
dans le contexte de la mise en place d'un
dialogue islamo-chrétien al’échelle mondiale.

Dans I'Evangile, Dieu nous ordonne

AU PROCHE ORIENT

Interculturalité, Religions, Laicité

d’aimer notre prochain comme
mémes. Les chrétiens orthodoxes en Russie
traitent les musulmans comme leurs voisins.
Le dialogue entre nous est compris comme
un outil raisonnable de communication
et de maintien des relations pacifiques
entre les communautés religieuses. Nous
sommes guidés par les paroles de saint Paul :
«Si possible pour vous, vivez en paix avec
tous les hommes » (Rom 12, 18).

nous-

Lors d’'une réunion avec les enseignants
et les étudiants de 'Université Al-Azhar au
Caire le métropolite Hilarion de Volokolamsk
a prononcé les mots avec lesquels nous
souhaitons terminer notre article: « Nous
sommes appelés du haut a vivre en paix, a se
respecter les uns les autres et a confronter
la méchanceté immorale. Laissez-nous
ensemble pour relever les défis du monde
moderne, de défendre notre droit a la vie
basée sur la morale traditionnelle. Ceci est
nécessaire non seulement pour vous et moi
mais pour le bien des futures générations ! »* m

L’EGLISE ORTHODOXE RUSSE COMME ARTISAN DE PAIX

Stanislav Chernov
Tuteur : M. Nicolas Kazarian
Note de soutenance : 17 sur 20

e Proche-Orient est le berceau de
la chrétienté, le terre ou le Christ et ses
saints apotres vivaient et préchaient, ou les
premieres communautés chrétiennes sont
nées. Aujourd’hui, c’est une des plus instables
régions du monde ou chaque jour le sang
innocent coule.

Le Proche-Orient désigne un territoire
a l'ouest de I'Asie et au nord-est de I'Afrique,
comprenant les Etats suivants : Egypte, Irak,
Palestine, Soudan, Israél, Jordanie, Syrie,
Liban, Turquie, Chypre, Arabie Saoudite,
Bahrein, Emirats arabes unis, Oman, Qatar,
Yémen, Koweit.

Dans mon travail, il est question de
l'action de paix de I'Eglise orthodoxe russe
en Terre Sainte, en Irak et en Syrie.

Le mémoire se compose de deux parties.
Dans la premiére, j'ai étudié les bases théo-
logiques de la compréhension religieuse de
la paix et de 'activité pacificatrice de I'Eglise.
La source principale sur laquelle I'Eglise
orthodoxe fonde son action pacificatrice est
la Bible. Le Christ, puis les apotres appellent
a la paix. Le Christ dit: « Soyez en paix les
uns avec les autres » (Mc 9, 50). De méme,
le commandement de 'amour d’autrui peut
étre considéré comme un des fondements
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PEJII/IPI/II/I, CBETCKOCTb, MEXKKYJABTYPHOE€ COTPYAHNIECTBO

MbI TakXKe CMOIJIM YBHJETh B Halleh
paboTe, YTO aKTyaJIbHOCTb M CTpaTeruye-
CKasi Ba)XKHOCTb  HCJaMO-XPUCTHUAHCKOIO
Jliajiora B YCJIOBHUSX IJ1I00a/IM3alUU COBpe-
MEHHOr0 MHpa IMOBBIMAETCA C KaXKAbIM
rogoM. HauGosiee Harisi[Hble HPHUMEPHI
B 3TOM OTHOIIEHHWU JaeT Poccusi, rzae
MPOXKUBAET caMasi MHOTOYKC/IEHHas
NpaBoC/JaBHasl TpyIna HaceJeHUsl B MHUpE.
MMeHHO Ha OCHOBE MO3WI[UM 3TOU CTPaHBbI,
KOOpJAWHAIUM ee AeUCTBUU C OpPaTCKUMHU
[IpaBocsiaBHBIMHU llepkBaMU B HCJIAMCKOU
cpezie ONpenessiloTCS U BbIpabaTbIBAIOTCS
MHOTHe [TapaMeTphbl MyTel COTpyAHUYeCTBa
Y MapTHepCTBA MEXAY JBYyMs MUpaMU —
NPaBOCTAaBHBIM U MyCYJIbMaHCKUMZ,

Takke HY>KHO OTMETHTb 0C060€e MOoJIO-
*KeHue Poccuy, CI0KUBIIEHCS UCTOPUYECKH
KaK COK3 MHOTHX KYJbTyp, IJIaBHBIM
00pa3oM XPUCTHAHCKOW U HCJIAaMCKOH, 4TO
MOXET ChIFPaTh BAXKHYI pOJIb B KOHTEK-
CTe HaJAXXUBAaHHUS HCIAaMO-XPUCTHAHCKOIO
Jliajiora BO BCEMHUPHOM MacliuTabe.

B EBanrenuu bor 3amoBenyeT HaMm

JIIOOUTH CBOUX OJMXKHUX TaK, KaK MBI
aobum cebs. [IpaBocinaBHble B Poccuu
CYUTAIOT MYCyJbMaH CBOUMU  OJIMXK-
HUMU. /luajsor Mexay HaMU IOHHMMaeTCs
KaK pa3yMHbId HWHCTPYMEHT O0O6IleHUs
U NOoAJepXKaHUsT MUPHBIX OTHOLIEHUH
peNIMrMo3HbIX O06LIMH. MBI PYKOBOJCTBY-
eMca csoBaMU amnocrtosa IlaBia: «Ecian
BO3MOXXHO C Ballel CTOPOHBI, OyjAbTe
B MHpe co BceMU JiogbMu» (Pum. 12, 18).

Ha BcTpeye ¢ mpenopaBaressiMu
U CTyZleHTaMU YHHUBepcuTeTa AJb-A3xap
B Kaupe wmutpononut Bosokosamckuin
Wnapuon (AndeeB) ckasan cji0Ba, KOTO-
pbIMU Obl MBI U XOTE€JM 3aBEpPLIMTb HAILy
CTaTblo: «Mbl HPHU3BaHBI CBBIIIE K TOMY,
YTOOBI KUThb B MHpE, K B3aUMHOMY
yBaXXEHHUI0O U NPOTHUBOCTOSIHUIO OGe3HpaB-
CTBEHHOMYy HeudecTHlo. byznem »xe BMecTe
OTBeYaTb Ha BbI30Bbl COBPEMEHHOI'0 MHUPA,
3allMILATh Hallle PAaBO KUTh, OCHOBLIBASICh
Ha TpPaAULMOHHON HPaBCTBEHHOCTU. IJTO
He06X0AMMO He TOJIbKO [IJI1 Hac C BaMH, HO
U AJ1s1 6J1ara Gy yIux MOKoJIeHUun!»® m

MUPOTBOPYECKAA AEATEJbHOCTb PYCCKOH
MPABOCJIABHOM IEPKBH HA BJIM?KHEM BOCTOKE

CmaHucaae YepHos

HayuHbulii pykogodumeasw: Hukosat KazapsiH

Oyenka: 17 uz 20

KHUH BOCTOK — KOJIBIGE/Ib XpUCTUAHCTBA,
4, Ha KOTOPBIM >XWUJ M NpPONOBeJoBas
XpUCTOC U ero CBATblEe alOCTOJIbI, TZle BO3HUKJIHU
nepBble XPUCTUAHCKYE OGIMHBI — CETO/HS OIMH U3
CaMbIX HeCTAGUJIbHBIX PETHOHOB MUPA, TZie KaXKIbIH
JleHb IPOJIMBAaeTCsl HeBHMHHAsA KpoBb. K MOHATHIO
BarkHuit BoCTOK OTHOCATCA CTpaHbl, PacCIoJIo-
>KeHHbIE Ha 3amna/ie A3Uu U ceBepo-BOCTOKe AQpUKH:
Uspaunnb, Hoppanus, Erunetr, Cupus, Jlusah,
Typuusa, Hpak, CaymoBckasd ApaBus, Memenckas
Apabckas Pecriy6sinka, KyBelT 1 pyrue.

Mosi pa6oTa paccMaTpuBaeT JesATeJbHOCTb
Pycckoii [lpaBociaBHo# llepkBu Ha CBATOM 3eMiie
(U3pauns, [anectuna, Woppanus), B Upake u B
CupuHM MO yperyJIMpoBaHUIO NOCJIeJHUX BOEHHbIX
KOHQJIUKTOB. /IUNJIOMHOE COYWHEHHE COCTOUT
M3 [JByX 4YacTed: B MEPBOH, MO NPEHUMYLIECTBY

2014, n°3 | SLAVONIKA

TeopeTHYeCKOH, pacCMaTPUBAIOTCS OCHOBHbIE GOTO0-
CJIOBCKHE T0JIOXKEHHUSI XPUCTHUAHCKOI0 MOHMMaHUsA
MHpa, Ha KOTOPOM 3MXKAETCA MHUPOTBOpYecKas
nestenbHOCTh [IpaBociaBHOW llepkBu. OCHOBHBIM
HCTOYHUKOM XPUCTHAHCKOIO TOHHMMaHMA MHpaA
saBasietcss bubsus. Tocnoap Ham Hucyc Xpucroc
B EBaHresnu npusbiBaeT JofeH K MHUPY: «MHP
nMerTe Mexay co6oi» (Mk. 9. 50); «6JaKeHHbI
MUPOTBOPIbI; K60 OHU OYAyT HapedeHbl CbIHAMHU
Boxxunmu» (Mo. 5. 9).

3anoBesib JIIOOBU K OJIMKHEMY TaKXE MOXKET
paccMaTpUBaTbCS KaK OAWH W3 IJIaBHBIX BJOXHOB-
JISIOI[MX HCTOYHUKOB JesATeJbHOCTH llepkBH Mo
JIOCTHXKEHUI0 MHpa. «3amnoBeAb HOBYIO a0 BaM,
Jla JJIo6uTe APYT Apyra; Kak fl Bo3yo6UII Bac, Tak U
BbI Jia Jito6uTe pyr Apyra» (UH. 14. 34). B apyrom
MecTe XpUCTOC TOBOPUT O JIIO6BU K Bparam:

2 dapAX CYXEHIIB

Haunm, «K pasymHo-
PpaLMOHATBHOMY AUAJIOTY
MeX/y LUBUIN3ALUAMU
(mpaBoc/IaBHBIHA 1
MyCY/IbMaHCKUHA MUD

Kak obpaser)» //

Auanoz yusuauzayuii:
6a308ble KOHYenmbl, udeu,
mexHono2uu. bepyT-
Hwxuuit HoBropog,
2006.C. 10.

2 «MycysnbmaHe

U XpUCTHaHe

B COBPEMEHHOM
Mupe». BeicTynienue
MUTPOINOJIUTA
BoJiokosiamckoro
Wnapuona Ha BcTpeye
C peno/aBaTe/ MU
Y CTYJIleHTaMH
yHHMBepcuTeTa Ajlb-A3xap
(Kawup, Eruner,

13 nrons 2011 1)
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1 «Les Fondements de

la doctrine sociale de
l’Eglise orthodoxe russe »,
accessible en ligne :
http://orthodoxeurope.
org/page/3/6.aspx

2 CYRILLE, patriarche

de Moscou et de toute

la Russie, « Message de
Sa Sainteté le Patriarche
Cyrille au Président des
Etats-Unis Barack Obama
a propos de la situation en
Syrie »,

accessible en ligne :
https://mospat.ru/
fr/2013/09/10/
news90831/

| * Ibid.

| * Ibid.

5 CYRILLE, patriarche
de Moscou et de toute
la Russie, « Nous
considérons les
souffrances du peuple
syrien comme les
notres », accessible en
ligne : https://mospat.
ru/fr/2013/10/08/
news92274/

de l'activité pacificatrice. La compréhension
de la paix et de la guerre est présentée sur la
base d’'un des essentiels textes du magistére
de I'Eglise orthodoxe russe Les Fondements
de la doctrine sociale de I'Eglise orthodoxe
russe : « Lanotion biblique de la paix est nota-
blement plus large que sa conception dans
I'ordre politique. Le saint ap6tre Paul affirme
que “la paix de Dieu... dépasse tout entende-
ment” (Ph 4, 7). Elle est incomparablement
plus haute que la paix que les hommes sont
capables de créer par leurs propres efforts.
La paix de 'homme avec Dieu, la paix avec
soi-méme et avec les autres hommes en sont
des aspects indissociables »'.

Dans la deuxieme partie, intitulée Les
actions pacificatrices de I'Eglise orthodoxe
russe au Proche Orient est présentée 'ana-
lyse de l'activité de I'Eglise russe pour la paix
au Proche-Orient, notamment dans la situa-
tion en Irak apres septembre 2001, dans le
conflit israélo-palestinien, mais aussi j'ai
donné un aperc¢u des derniéres actions des
responsables de I'Eglise orthodoxe russe sur
la question de la Syrie.

Par rapport a la situation en Irak, la
position de I'Eglise orthodoxe russe consiste
dans 'utilisation des moyens pacifiques pour
résoudre les problémes internationaux, une
condamnation des actions militaires en géné-
rale et notamment contre I'lrak car celles-ci
entrainent la mort de nombreuses victimes
dans la population civile, la destruction des
conditions de vie de millions d’habitants. De
méme, les actions militaires sans autorisa-
tion de 'ONU détruisent le systéme organisé
du droit international, séme le chaos et I'ar-
bitraire. Par rapport au réle de 'ONU en tant
que l'organisation principale du reglement
des relations internationales, la position de
I'Eglise orthodoxe russe concorde avec celle
de la Fédération de Russie.

En ce qui concerne l'activité pacifica-
trice de I'Eglise orthodoxe russe dans le
conflit arabo-israélien, la position de I'Eglise
orthodoxe russe consiste dans la nécessité
d’accélérer la participation-clef tradition-
nelle de la Russie au processus de paix au
Proche-Orient. Parmi les principaux facteurs

de lactivité pacificatrice de I'Eglise russe
dans ce conflit, on retiendra le combat tradi-
tionnel de I'Eglise pour la paix, la présence
des lieux saints et leur accessibilité aux péle-
rins, ainsi que l'existence du patrimoine
russe sur le sol palestinien.

J’ai voulu décrire les derniéres actions
de T'Eglise russe concernant la question
de la Syrie. Il faut remarquer que, 'année
derniére, pendant la célébration du 1025¢
anniversaire du baptéme de la Russie, les
représentants des Eglises orthodoxes locales
ont fait une déclaration commune sur la
situation au Proche-Orient et l'ont trans-
mise a M. Vladimir Poutine, président de
la Fédération de Russie. De méme, devant
la progression du conflit et la menace d’'une
intervention armée américaine, le patriarche
Cyrille a adressé une lettre au président
B. Obama. Le patriarche insiste tout parti-
culierement sur le sort de la population
chrétienne, « menacée d’extermination totale
ou d’exil. C’est ce qui se produit déja dans
les régions du pays prises par les combat-
tants rebelles »?. 1l rappelle que le seul
chemin sortir de la crise passe par l'action
de la communauté internationale. « Qu’il est
important d’utiliser les possibilités ouvertes
de résolution diplomatique du conflit actuel,
prévoyant le contrdle des armes chimiques
de la Syrie par la communauté internatio-
nale »%. Le patriarche a appelé le président
« a entendre la voix des leaders religieux qui
se prononcent unanimement contre toute
intervention militaire dans le conflit syrien,
et a encourager l'organisation de pourparlers
pacifiques au plus tot »*.

Le 8 octobre 2013, jour de la féte de
saint Serge de Radonége, la rencontre
du patriarche Cyrille a eu lieu avec des
hiérarques syriens. Le patriarche Cyrille a
parlé des efforts entrepris par I'Eglise ortho-
doxe russe pour arréter le bain de sang
en Syrie. Elle collabore notamment avec
le gouvernement russe dans sa recherche
d'une solution pacifique. « Nous sommes
trés contents que des propositions capables
d’arréter le bain de sang émanent précisé-
ment de la Russie »° a dit le patriarche.
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Pesurum, cBeTckocTs,

«BbI cablmany, 4TO CKasaHO: ‘“JIDOM OGJIMIKHETO
TBOEro W HeHaBHJb Bpara TBoero”. A §I rosopio
BaM: ‘/Jiro6UTe BparoB BallMX, 6JIArOCIOBISNTE
NPOKJIMHAIOLIMX Bac, 6JIarOTBOPUTE HEHABU/AIUM
BaC Y MOJIMTECh 3a OGMMKAKILMX BaC U TOHALIUX
Bac, Aa 6yznete cbiHaMmu OTia Bauiero He6ecHoro”»
(M¢ 5.43-44). becnipenieieHTHasi B UCTOPHUHU YeJIO-
BeyecTBa 3aloBe/ib XPUCTA O JIIOOBU K OJIMXKHEMY
Y BparaM CTaBUT Ha HOBBIH YpOBeHb B3aMMOOTHO-
LIEHUSI MEX/1Y JIIOAbMH, OTKPBIBAET M06EKAAIOIYI0
cuily Ao6pa Haj, 3JI0M, HECMOTPsl Ha TO, YTO 3JI0
MPOJO/IKAET CYIIeCTBOBATb B PA3/MYHbIX $popMax.
JTa mobena cHayasa COBEpIIAETCS BHYTPH YeJIO-
BEKa, B €r0 JIyXe, U 3aTeM BbIPAXKAETCsl BO BHEIIHUX
¢dopmMax, B MOCTyNKax, paspylias B KOpPHe BCAKYIO
BPaX/[y U TEM CaMbIM [|0Ka3bIBasi CO3U/ATEIbHYIO
CHUJTY JTIOOBU.

[loHMMaHKe MOHATUM MHUpa U BOUHBI Npej-
CTaBJIEHO B KQaHOHUYECKOM JIOKYMEHTe, NPUHSATOM
B 2000 romy Apxueperickum Co6opom Pycckoi
[IpaBociaBHO# llepkBU «OCHOBBI  COLMAJIbHOU
koHLenuuu Pycckoin IIpaBocsaBHOM llepkBu»:
«Bubselickoe moHMMaHHe MUPa 3HAYUTEJIBHO LIKpe
nonutudeckoro. CBaTod amoctos [laBesn ykassel-
BaeT, 4To MUp Boxkuit [...] “mpeBeluie Bcskoro yma”
(®nn. 4. 7). OH HecpaBHEHHO Bblllle TOrO0 MHpa,
KOTOPBIM JIIOJM CIOCOGHBI CO3/aBaTh COGCTBEH-
HBIMM yCUJIUSAMHU. Mup 4esioBeka ¢ borom, ¢ camum
COGOH U C JPyTHMHU JIIOAbMU — HEOTAEJUMBI ApYyT
oT Apyrax’.

Bo BTOpPOM rjaBe o/, Ha3BaHUEM
«/leaTensHocTb Pycckoit IlpaBocnaBHoi llepkBu
Ha bBmmxHeM BocToke N0 JOCTHXKEHUIO MHpa»
npeAcTaBJeH aHalu3 MW 0630p MHpPOTBOpYe-
CKOM [JleATeJIbHOCTH IpejcTaBuTesed Pycckoi
[IpaBocnaBHo# llepkBu Ha bBumxkHem Bocroke.
B yacTHOCTH, 3aTparuBaloTca CO6bITHA B Mpake
2001 roja, apa6o-u3pansibCKUi KOHQJIUKT U JAETCs
0630p mociaeaHux BcTped Ilatpuapxa Kupuiiaa
¢ npe3useHToM b. AcafjoM U BepXOBHBIM MydTHEM
Cupuu B Hos16pe 2011 roza.

Yro kacaerca cuTyauuu B Mpake, To ee
10 Havyasia BOeHHbIX gedctBui 20 mapra 2003 1.
no3unus Pycckoit [IpaBociaBHOU llepkBu 3akiiro-
yajacb B HCIOJb30BAHUM MHUPHBIX CPeACTB JJis
paspelleHuss MeXAyHapoJHbIX npob6seM. LlepkoBb
ocy)k/Jajia Jio6ble BOEHHble JeHWCTBUS, NMOCKOJbKY
OHM BCeTZa MPUBOAWIN K GOJIBIIOMY YHCJIY KEPTB
Cpefii MHUPHOTO HaceJleHMSl UM K paspylleHHI0
YCJIOBUH KU3HM MUJUIMOHOB JkuTesed. K Tomy
’Ke, NpPUMEHeHHe BOEHHOM CHJ/bl 6e3 CaHKLHUU
Opranusanuu O6beguHeHHBbIX Hanuilt paspyuiaeT
CIOXKUBILYIOCS CUCTEMY MEXAyHapoJHOTO MpaBa,
ceeT XaoC U npousBoJi. B oTHomenuu posn OOH kak
OpraHM3allvy, peryJupymouieil MeX/JyHapoJAHble
OTHOLIeHHUsl, mno3unusa Pycckoit IIpaBociaBHOM
LlepkBu cornacyeTcs ¢ mno3uuued Poccuiickoi
®enepanuu, gus koropou posr OOH B XXI Beke
JI0JDKHA OCTaBaThCA JJOMUHUPYIOLLEH B yperyaupo-
BaHUU MeXyHapOJHbIX KOHPIUKTOB.

[Mosunus Pycckout IlpaBocinaBHO# LlepkBu
B apabo0-U3panJibCKOM KOHGQJIHUKTE CBOAUTCS K
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He06XOAMMOCTH  MNpHBJeYeHUs  TPaAULMOHHO
KJII0YeBOro ydactuss Poccuum B yperyJMpoBaHUU
koH}MKTOB Ha bamxkHeM Boctoke. Cpeiyt ry1aBHBIX
$aKTOpPOB, oNpeAessoIIUX JedTeJbHOCTb Pycckoi
[IlpaBocnaBHoM llepkBu Ha bBamxaeM BocToke,
MOXXHO BBIJIEJIUTb CJeAylolihe — TpaJulMOHHas
6opb6a llepkBHU 3a MHUp Ha 3eMJie, HAJIMYKE CBSTHIX
MeCT ¥ HeoOGXOAMMOCTb JOCTyNa K HHUM IIaJOM-
HUKOB, a TaKKe HeJIBIPKHMOe UMYIlecTBO Pycckoit
[IpaBociaBHoM LlepkBu Ha CBATOM 3eMite.

B cBs3u ¢ HelaBHUMU COOBITUAMH, B CUpUH,
B paboTe mpejcTaBJeHbl MOCAeAHUE NpeAnpH-
HATble ycunus Pycckoit [lpaBociaBHOU llepkBu
[0 YperyJMpoBaHUI0 3TOro KOHQJIMKTA, B 4aCT-
HocTh noceuwenue [latpuapxom  Kupusiom
Cupunu B 2011 romy. Hy>kHO OTMeTHUTD, YTO JIETOM
2013 ropa, Bo BpeMsi mpasaHoBanus 1025-ietus
Kpeuienuss Pycu, rnaBbl passndHbix [loMecTHBIX
[IpaBocsaBHbIX llepkBeld NPUHSIM COBMECTHOE
3asiBJIeHUe, IVIaBHOW TeMOH KOTOpOTO SIBJISJIOCH
MnoJioXkeHWe XpucTuaH Ha bawmxHem BocToke.
TekcT 3asiBJeHUs 3aTeM 6bLI epefaH CBATeHIIUM
[TaTpuapxom Kupusiom Ipesuzpenty Poccuiickoi
Qenepanuu  B.B. [lyTuHy BO BpeMsi BCTpeyu
B Kpemie.

[lepen JsMLOM yBeJMYMBAIOLIEHCA yrpo3bl
BoeHHOro BTopkeHus CIIIA B Cupuio, 10 ceHTAGPs
2013 roga IlaTpuapx Kupust o6paTuiics ¢ mucbMoOM
k Ilpesungenty CIIA Bapaky O6ame. B muceme oH
BbIpa3uJl TPEBOI'Y 3a CyJb0y XPUCTHAHCKOIO Hace-
senusi B CUpUH, «KOTOPOMY [...] TPO3HUT ImOJIHOE
YHUYTOXEHHe WX U3THaHUe. ITO YKe MPOUCXOJUT
B 3axXBauy€HHbIX 00EBHKAaMH paHOHAaX CTpaHbI»Z.
Ero CBsAITEHLIECTBO MOAYEPKHYJ, YTO «HBIHEIIHUH
CUPDUHCKUHA KpHU3UC TpeOyeT paspelleHUs IpHU
y4acTUM MHPOBOTO  COOOLIECTBA», C HCIOJIb-
30BaHHUEM OTKPBIBIIUXCSA JUIJIOMATHYeCKUX
BO3MOXHOCTeH, «IpejycMaTPUBAIOLIUX KOHTPOJIb
MEX/IyHapOJHOIro COoO6IIecTBa HaJ, XUMHYECKUM
opyxkueM B Cupuun»®. Ilpexcrositenp Pycckoit
[IpaBocsiaBHOM llepkBu oGpatuiicsa K Ilpe3augeHTy
CIIIA ¢ npU3bIBOM «IPUCAYLIAThCS K F0J10CaM peJsiu-
FHO3HBIX JIUJIEPOB, €AUHOAYILIHO BBICTYHAIIUX
[POTUB BOEHHOI'0 BMeLIaTeJbCTBA B CUPUHCKHUN
KOH(QJIMKT, U COAEHCTBOBATh CKOpEeHIIeMy Hadauy
MHPHBIX IEPETOBOPOB»*.

8 okTs6psa 2013 roxa, B ieHb Npa3/HOBAHUSA
namATy nprn. Ceprus PajoHexckoro, cocrosijach
BcTpeya CaTeiero [latpuapxa Kupuiana c gesne-
ranuerd cupurckux uepapxoB. Ero CasTeiiiecTBO
pacckasan 06 ycWIHAX, NpeNpUHATBHIX Pycckoi
[IpaBocsaBHOM llepkoBbIO C I1€JIbl0 OCTAHOBHUTb
KpOBOIIPOJIUTHE HAa CUPUKCKON 3emJye. B maHHOM
HanpasaeHun Pycckaa IlpaBocsaBHasa llepkoBb
B3aMMOJIEMCTBYET C PYKOBOACTBOM Poccuiickoi
denepanuu. «Mbl  OYeHb pPafibl», — OTMETUJI
CBaTedmni Biagbika, — «4To MMeHHO U3 Poccuu
CerofiHsl paszaloTcs IpeJJIOKEHHUs, CIIOCOOHbIe
OCTaHOBHUTDb KPOBOTIPOJIUTHEN.

B 3ak/roueHuMn pa60TbI CAeJiaHbl cieayrlinre
BbIBOJbI: [JiId BOABOPEHHA MHPpaA Ha bavxHeM
BocTtoke OTBETCTBEHHBIMH npeacTaBUTEJIAMA

MEXKKYJABTYPHOE COTPYAHHNYIECTBO

1 OCHOBBI COIUATbHOU
KOHIenuuu Pycckoit
[IpaBocsaBHOM LlepkBH.
VIIL 5. BoiiHa 1 Mup

2 O6paruieHust
Ceareiimero [laTpuapxa
Kupuina k [Ipe3ugeHty
CIIA Bapaky O6ame

B CBSI3U C CUTyaluel

B Cupum // Caéit Otzena
BHEILHUX [[EPKOBHBIX
cBs3el Pycckoit
[IpaBociaBHO#H LlepkBy.
URL: https://mospat.
ru/ru/2013/09/10/
news90831/

3 Tam xe.
* Tam xe.

5 CBsiTeHLINiA
MaTtpuapx Kupun:
«MBbI BOCIpHHMaeM
CTpa/iaHusi CHPUHCKOT0
Hapo/ia KaKk CBOU
coGCTBEHHbIE» //

Caut OTze/1a BHEIIHUX
LIePKOBHBIX CBsI3el
Pycckotii [IpaBociaBHOM
Lepksu. URL:
https://mospat.ru/
ru/2013/10/08/
news92274/.
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Ainsi, pour parvenir a la paix au Proche
Orient, les responsables de I'Eglise orthodoxe
russe ont établi un lien avec les respon-
sables politiques et religieux des Etats du
Proche-Orient ainsi qu’avec I'Etat russe pour
amorcer un dialogue. Ces échanges ont pu
se réaliser a travers des visites des respon-
sables de I'Eglise russe, des messages au
nom de I'Eglise et les prieres communes de
I'ensemble des chrétiens. Il faut noter que
les responsables des Etats du Proche-Orient

ET REALITE SOCIALE

Interculturalité, Religions, Laicité

ont exprimé un grand respect par rapport
a ces visites. De méme, le patriarche Cyrille
de Moscou et de toute la Russie s’est adressé
a plusieurs reprises aux présidents des plus
grandes puissances mondiales, notamment
au président des Etats-Unis et au premier
ministre de Grande Bretagne.

Ainsi, 'action de I'Eglise orthodoxe russe
pour la paix au Proche-Orient représente un
des plus importants éléments de son activité
et elle montre aujourd’hui toute sa force. =

L'INFLUENCE SOCIALE — MODALITE D’ANALYSE THEORIQUE

Marian Plamadeala
Tuteur : Mme Olivia Ricois
Note de soutenance : 17 sur 20

avais toujours un intérét particulier pour
la communication, car celle-ci est étroitement
liée "avec notre existence et également avec
notre société puisque les étres humains et la
communication sont interdépendants.

D’abord, il faut mentionner que Ilin-
fluence sociale est un processus psycho-social
de modification de certains composants axio-
logiques, comportementaux, affectifs, cognitifs,
étant l'effet d'une relation entre deux objets
sociaux (des personnes, des groupes, des insti-
tutions etc.). Briévement, l'influence sociale
est la modalité par laquelle un groupe, une
personne ou une institution essaye de modi-
fier le systéme des éléments psychologiques
de certains sujets sociaux. C’est I'action d'un
agent d’influence de modifier le comportement
d’'un objet social.

Pour la rédaction de mon mémoire j'ai
consulté plusieurs auteurs reconnus dans
ce domaine, tels que G. Le Bon, D. McQuail,
C. Jung et d’autres. Selon le psychologue
roumain D. Cristea, les plus importants
mécanismes et processus physiques et psycho-
sociaux impliqués dans la réalisation de
I'influence sociale, ainsi que dans le change-
ment des attitudes et des comportements,
sont les suivants: I'imitation, la contagion, la
comparaison sociale, la dissonance cognitive,
la suggestion, la persuasion, I'ordre, la manipu-
lation et I'influence des minorités. Certains de
ces processus sont déclenchés spontanément,

lorsque la situation sociale remplit certaines
conditions ; c’est le cas de I'imitation, la conta-
gion, la comparaison, la dissonance cognitive
ou de la pression normative. D’autres sont
déclenchés et menés consciemment par 'agent
d’influence: la suggestion, la persuasion,
la disposition normative disponible, I'ordre
et la manipulation.

La plupart des personnes avec lesquelles
nous entrons en contact— des amis, des
membres de la famille, des enseignants, des
créateurs de publicité, des hommes poli-
tiques —nous présente desarguments déguisés
en tentatives persuasives, ce qui nous améne
a penser comme eux ou a nous comporter
comme ils le veulent. Il faut ajouter que l'ar-
gumentation est un ensemble de concepts
ou d’idées qui nous permet de comprendre
comment nous pensons et comment nous
transmettons nos jugements aux autres, avec
pour but de les influencer.

Un autre sociologue roumain S. Moscovici
souligne que dans le cadre de la persuasion, le
communicateur n’a pas comme unique objectif
que nous sachions quelle est sa position, mais
aussi d’y adhérer, de saisir son point de vue,
autrement dit, pour que nous nous approprions
cette opinion. Il y a une différence fondamentale
entre connaitre et accepter un message.

Les opinions et les croyances constituent
une base fondamentale de notre évalua-
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PeJII/IPI/II/I, CBETCKOCTb, MEXKKYJAbTYPHOE

Pycckoii IlpaBocnaBHoM llepkBu B paccMaTpu-
BaeMbIil Nepuoj 6bUIM NPeANPUHATHl YCUIUA 110
YCTAHOBJIEHUIO CBSI3eH C MOJUTHYECKHMMU U DeJiu-
TMO3HBIMU JIMJiepaMH CTpaH bBimkHero BocToka,
a TakXKe C PYyKOBOJCTBOM POCCHICKOro rocyzap-
cTBa. JlaHHOe COTPYJHHUYECTBO OCYILECTBJISAIOCH
MOCPe/ICTBOM BHU3UTOB OTBETCTBEHHBIX Ipej-
craBuTeseid Pycckoit I[lpaBocnaBHoit llepkBu B
crpaHbl BukHero BocToka, rie NPOBOAMJIUCH
COBMeCTHbIE GOrOCHIY)KEHHsI C MECTHbIMU XPHUCTH-
aHaMM, MIPOUCXOJU/IM BCTPEYH Ha CaMOM BBICOKOM
YPOBHE C NpeACTaBUTENSMHU BaacTH. HyxkHO oTMme-
TUTb, YTO PYKOBOJCTBO PAacCMaTPHUBAEMbIX CTpPaH
BCeT/ia NPOsIBJIAIO GOJbIIOe BHUMAaHKe U yBaXKeHUe

[0 OTHOLIEHWI0 K 3TUM BH3MUTaM. CBATeHIHe
[latpuapxu or wuMeHU LlepkBU HanpapJsIu
[OCJIaHUA TJIaBaM MUPOBBIX AiepkaB. Tak, HanpuMep,
[Matpuapx Anexkcuit o6pawascs k [Ipeaugenty CIIA
J. Byuly u npeMbep-MUHUCTPY BesnkoGpuTaHuU
Tonu bispy B cBA3uM c KpusucoMm B Hpake, a
[MaTpuapx Kupuan — k [Ipesugenty CIIA B. O6ame
¢ cBsA3U cuTyaurei B CUpUHU.

TakuM o06pasoM, IOCpeJHUYECTBO Pycckoit
[IpaBociaBHOM llepkBU B yperyJMpoBaHUM KOH-
¢dskToB Ha BipkHeM BocToke mpefcTaBisieT co6oi
BaXKHYIO COCTAaBHYIO YaCThb ee COBPeMeHHOH JesTeb-
HOCTH U IeMOHCTPHUPYET ee CUJIY U 3pHeKTUBHOCTb. [

tion affective des stimuli (des produits, des
personnes, des idées). Un changement d’atti-
tude peut résulter d'une modification d’opinion
sur la valeur de certaines caractéristiques.

N

Quand une personne est soumise a un
message, elle va le confronter naturelle-
ment avec sa structure cognitive et évaluative
préexistante. Elle va réagir au message produi-
sant un ensemble de réponses cognitives liées

I'objet du message. Ces réponses déter-
minent si le message est accepté ou non. Ainsi,
si le récepteur du message s’engage notam-
ment dans la production et le traitement des
réponses cognitives ou de pensées en accord
avec le message, celui-ci sera probablement
accepté, et la persuasion aura lieu. Si, au
contraire, le récepteur choisit de contre argu-
menter, produisant et traitant des réponses
cognitives qui sont en désaccord avec
le message, ce dernier ne sera pas accepté.

Un réle important dans la communica-
tion est la symbolisation qui est considérée
comme un processus par qui, tout d’abord,
le sens est associé a des objets, des concepts,
des pratiques, des récits spécifiques, ou avec
leurs représentations. En fait, par ces moyens,
les idées et les images, qui sont variables de
complexes, puissantes, chargées émotion-
nellement, profondément significatives et
prolongées dans le temps et dans l'espace
au-dela de I'expérience immédiate, sont trans-
mises dans un mode économique et trés sir, a
ceux qui ont été socialisés dans une culture ou
dans une société.

Lindividu peut choisir entre les symboles
qui existent, pour les utiliser dans I'expression
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de ses sentiments, ou peut les invoquer publi-
quement, mais il ne peut inventer de nouveaux
symboles. Utilisant les symboles pour commu-
niquer, I'individu fait appel au fond collectif de
significations, qui les partage avec ses inter-
locuteurs. Pour donner quelques exemples:
le drapeau avec les couleurs et les signes
qui signifie I'identité d’'une nation ou d’une
communauté, et incarne l'idée de nation:
I'épée est le symbole de la justice, la croix est
le symbole du salut par le Christ, du christia-
nisme en général, le lion est le symbole de la
force et du courage, etc. Ainsi, les symboles,
que se soient des objets, des pratiques ou des
mythes, ont une forme matérielle concrete,
qui est en relation avec une idée abstraite.
Deuxiémement, les symboles appartiennent a
une collectivité et agissent pour lier I'individu
a la collectivité, qu’il s’agisse d’'une commu-
nauté religieuse, d’'une société ou d’'une forme
plus particuliere d’association.

On peut conclure que l'influence est
le phénomene fondamental de la commu-
nication et que la communication méme
signifie I'influence. Les études sur I'influence,
la persuasion, la propagande, la manipula-
tion, sont une seule et méme chose, toutes
étant issues d’études sur la communica-
tion. Une bonne théorie de la communication
doit étre en mesure d’expliquer I’homogé-
néité de ces phénomenes. Les phénoménes
de l'influence ne sont pas dus directement a
la parole. Il n’existe pas un « pouvoir de la
parole » sur les moteurs internes du compor-
tement humain. L'influence se produit par la
construction d’'un monde d’objets cognitifs
pour l'acteur qui va étre influencé. =

COTPYAHHUYECTBO
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Echanges avec le séminaire catholique Saint-Sulpice

Notre Séminaire poursuit les échanges avec le Séminaire

Saint-Sulpice d’Issy-les-Moulineaux établis depuis quatre ans.

Cette année, quatre de nos séminaristes ont passé une semaine

au Séminaire Saint-Sulpice et, inversement, quatre séminaristes

du séminaire Saint-Sulpice au séminaire russe.

Voici quelques témoignages.

L'UNITE DES CHRETIENS VECUE CONCRETEMENT /

séminariste a Issy-les-Moulineaux

'unité des chrétiens peut étre le sujet de discours,
de rengontres. Elle peut faire I'objet d’études, de
recherches, de colloques, de conférences. Mais elle
peut aussi et surtout se vivre trés concrétement, dans
la vie fraternelle, la priere, le partage, 'amitié.

A l'invitation du hiéromoine Alexandre Siniakov,
j’ai eu l'occasion de vivre une semaine au rythme
du séminaire orthodoxe russe en France, a Epinay-
sous-Sénart, en décembre dernier, et c’est bien dans
cette optique que j'y suis allé. Non pas que je n’y aie
pas approfondi ma connaissance de I'Eglise orthodoxe
russe. Bien au contraire, mes discussions avec les
séminaristes, mes lectures, m’ont permis de mieux
apprécier la richesse de cette tradition. Mais c’est
avant tout dans le partage de la vie quotidienne que
j’ai le mieux vécu cette semaine, a travers les échanges
fraternels au repas, les cours, le nettoyage du parc

Julien Sauvé, |

avec d’autres séminaristes, une sortie communautaire
dans Paris. Et bien slr dans la liturgie. Je me suis mis
en route vers Noél en vivant chaque matin la divine
liturgie et en priant chaque soir les vépres avec
I’ensemble du séminaire. Le fait que la divine liturgie y
soit célébrée en francais m’a fait prendre conscience du
fait que finalement bien peu de choses nous séparent !
La tristesse de ne pas pouvoir partager I’Eucharistie
subsiste bien-sir, mais quelle joie de pouvoir prier
ensemble le Notre Pere ou encore le Credo !

Je sais gré au séminaire orthodoxe russe
en France et au séminaire Saint-Sulpice d’organiser
régulierement cet échange, et de permettre ainsi aux
séminaristes orthodoxes et catholiques de découvrir
toute la richesse de nos traditions mutuelles. C’est un
signe tout humble mais visible et concret que 'unité
des chrétiens est possible. m

Rencontre des séminaristes d’lle-de-France en 2013 au séminaire Saint-Sulpice d’Issy-les-Moulineaux d laquelle,

pour la premiére fois, ont participé nos séminaristes.
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MON SEJOUR AU SEMINAIRE SAINT-SULPICE

Victor Voloshyn,
année propédeutique

novembre dernier mon confrére
Maxime Nikouline et moi-méme avons eu la
chance de séjourner pendant une semaine
au séminaire Saint-Sulpice d’Issy-les-Mou-
lineaux. Ce fut ma premiére expérience de
vie aupres de nos freres catholiques. Quand
le pere Alexandre, recteur de notre sémi-
naire, m’'avait proposé de faire partie des
échanges avec le séminaire catholique, j'avais
de bonnes raisons de m’inquiéter. En effet,
depuis mon arrivée en France pour des
études, a peine deux mois s’étaient passés et
jusqu’alors je n’avais pas encore eu de contact
direct avec la culture francaise ni ne connais-
sais-je assez bien la « langue de Moliere ».

En entrant dans le grand et somptueux
batiment du Séminaire Saint-Sulpice, nous
avons été accueillis par deux séminaristes
venus a notre rencontre pour nous accom-
pagner aimablement chez le recteur du
séminaire. Mes craintes sont disparues des
quej’ai vu le visage du ce dernier qui m’a paru
familier. Effectivement, j’avais vu auparavant
le pere Didier Berthet dans mon séminaire
a Kiev aux conférences internationales de
I'’Assomption qui ont lieu chaque année au
mois de septembre. Il nous a accordé un
accueil chaleureux, en bon pere, comme il
est usage chez les chrétiens. Nous avons
longtemps parlé des personnes que nous
connaissions a Kiev et des relations entre
les Eglises chrétiennes en Ukraine et en
Russie. J'ai aper¢u des icones de saint Jean
du Kronstadt et de saint Silouane de I’Athos
accrochées aux murs de son bureau — des
signes discrets de son attachement a la tradi-
tion orthodoxe.

Lemploi du temps des séminaristes
catholiques ne differe pas beaucoup de celui
qui rythme la vie de notre séminaire, a la

seule exception de la Messe (Divine Liturgie)
qui, au lieu d’étre célébrée le matin comme
dans des séminaires orthodoxes, rassemble
les freres a midi apres les cours du matin.
Nous ne nous attendions pas a entendre
I'ensemble des séminaristes sans exception
chanter a l'unisson accompagnés de I'orgue.
Tout au long de la semaine nous faisions
connaissance des traditions et du rite de
I'Eglise catholique. Le premier mercredi de
I'’Avent fut exceptionnel : ce jour-la les profes-
seurs et les séminaristes n'ont pas échangé
un seul mot pendant toute la journée et ont
consacré tout leur temps a la priére.

J'ai été désigné par le pere Didier pour
assister aux cours d’initiation en philoso-
phie, ou j’ai appris bien des choses utiles et
intéressantes. Nous avons discuté de la philo-
sophie d’Aristote, lu des extraits de son ceuvre
Métaphysique pour en tirer des conclusions
qui nous ont parues tres utiles pour le monde
contemporain. Pour le cours de liturgie le
sujet choisi fut les offices des premiers chré-
tiens, dont les traces sont encore présentes
dans la tradition de I'Eglise orthodoxe aussi
bien que dans celle de I'Eglise catholique.

A la fin de la semaine, le pére Didier
nous a offert un souvenir: un T-shirt avec
I'embléeme du séminaire Saint-Sulpice. Ayant
remercié pére Didier, les professeurs et les
séminaristes pour leur accueil trés cordial,
nous avons exprimé l'espoir que ce séjour,
pendant lequel nous nous sommes sentis
comme a la maison, ne serait pas le dernier.

Je suis trés heureux d’avoir vécu dans
cette communauté amicale et je reste en
contact avec certains des fréres catholiques
d’Issy-les-Moulineaux. Maintenant je suis
persuadé que nous avons plus de points qui
unissent nos Eglises que ceux qui les séparent. m
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O6men ¢ cemunapuei cesairoro Cynsnmmnys

INPEBBIBAHUE B CEMUHAPHUHU CBATOTO CYJIbITULIUA

Bukmop BosowuH,
nodeomogumesbHblll Kypc

s10pe MPOLIIOro rofa MHE C MOUM
ZApy aKCMMOM HuKy/nIMHBIM nocyacT-
JIUBUJIOCH  NIPOBECTH  LleJIyl0  HeJeJio
B MapWXCKOM KaTOJIMYECKOU CeMHUHApHUU
Cen-Crosibnuc. 3To 6bLJ1 MOUM caMblii IEPBBIN
ONBIT GJIM3KOIO OOILeHUA C KaToJHye-
CKUMU 6OpaTbsaAMU. Korja Hall peKTop oTell
AnexkcaHJp TpeAJIOKWJ MHe IoexaTb
B KaTOJIMYECKYI0 CeMHUHApHlo, Yy MeHs
ObLJIM BCe OCHOBAHMUSA /15 IepeXXUBAaHUH —
Be/lb He IpOIIJIO ellle U JABYX MecsleB, Kak
g1 npuexas Ha ydyeby Bo PpaHUMIO; B TO
BpeMsl s ellle IJIOXO0 TOBOpUJ Ha QpaHIy3-
CKOM fI3bIKe, U MHe ellle He NIPe/CTaBJIs/I0Ch
BO3MOXXHOCTH HeINOCPe/JiICTBEHHO IO03HaKO-
MUTbCSA ¢ GpaHLy3CKOUN KYJIbTYPOU.

Korza MBI OKasannch BHYTPHU BEJIMKO-
JIETIHOT 0 3/laHUsI CEMUHAPUH, HaC BCTPETUIIH
JlBa CeMUHapuUcTa U JII06E3HO MPOBEJH
B KabuHeT pekTopa. Korga s yBuzen
3HaKoMoe JHMIOo oTua /luabe, Bce Mepexu-
BaHUSA TYT e PACCESIJINCh: 51 HECKOJIBKO pa3
BHU/Jles1 OTLa pekTopa B KueBckol AyXOBHOU
CeMHWHapuU Ha «YCIEHCKUX uTeHusx». OH
NPUHSJ Hac JOOpPOAYIIHO, MO-OTLOBCKY,
KaK U 110J1araeTcs MICTUHHOMY XpUCTHAHUHY.
Mbl HeCKOJIbKO 4YacOB TOBOPMJIM O HAIIUX
o6mux 3HakoMbIX B KueBe M 0 B3auMo-
OTHOILIEHUsAX XpUCTHAHCKUX llepkBell Ha
YkpauHe u B Poccuu. Ha creHax ero Ka6u-
HeTa 51 3aMeTUJI UKOHBI ITpaBeJjHOro MoaHHa
KpoHitaaTckoro v npenofo6Horo CustyaHa

AdoHCKOTO — CKpPOMHOE CBU/IETEJBCTBO
0 mo6BU oTna /luibe K NPaBOCIAaBHOU
TPaZUIHH.

PacnucaHve B KaTOJIMYECKOW CeMH-
HapWHu He 0COGEHHO OTJIMYAETCS OT YKU3HH
MPaBOCJAaBHOTO CEMHUHAPHUCTA, pa3Be 4TO
Mecca cayXUTC He YTpPOM, a B IIOJI/IEHD,
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MeX/y JIEKIUSIMU. 32 OOr0C/IyKEHHUEM MbI
HUKAaK He OXHJaJU YC/AbILIATh YHUCOHHOE
IEeHNE, B KOTOPOM MPHUHUMAJU y4acTHe BCe
6e3 MCKJIIYeHHUs] CEMUHAPHCThI; UX COINpPO-
BOX/]aJ MaJIbli opraH. B TeueHue HeJenu
Mbl 3HAaKOMUJIHCh C JYXOBHBIMH TpaJu-
uusamu  Katonuyeckont llepkBu. Ocoboe
BIleYaT/ieHWe TMpoM3Besa Cpefa MNepBOU
HesleM PoxZileCTBEHCKOro IOCTa, Korja
IpenojiaBaTejJd U CEMHUHApPUCThl 32 BeChb
JleHb He NPOPOHUJIM HU CJIOBA, a BCE BpeMs
MOCBSITUJIK MOJIUTBE.

Bo MHOroMm MeHsl 3aWHTepecoBaJ
y4eOHbIM MpollecC CeMHHapuu. PekTop
omnpeieInJ MeHsI Ha epBbld GUI0COPCKUT
Kypc. Ha ypoke dusocoduu mMbl o6Ccyxganu
ydeHue ApHCTOTess, YWUTaJd OTPBIBKH
U3 ero npousBejeHus «Merapusukar
Y MOYEPNHYJW MHOTrO MOJIE3HBIX W aKTY-
aJIbHbIX CBeJeHUH. Ha ypoke JUTypruku
TEMOW 3aHATUS ObLIO  OGOrOCHYKEHHE
IEPBBIX XPUCTHAH, TPAAULUU KOTOPBIX BO
MHOT'OM COXPAHSIIOTCS] U CETO/HS B JINTYPru-
4eCKOM MpeJlaHuH Kak [I[paBociaBHOM, TaK U
Katonuyeckoii LlepkBu.

B koHue Hezenu otel /Jluabe BpydUJI
MHe ¢ MakKCMMOM MNaMsTHbIE MOJAPKU —
dyTOONKK € 3M6JIEeMON CeMHHapHUHU, MOCse
4yero Mbl MO6GJIATOIAPU/IN BCEX 3a TeIJIbII
npreM U BBIPAa3WIM HaAEXAy Ha TO,
YTO 3TO OB He MOC/JAeAHWNW Hall BU3UT
B Cen-Crosbnuc.

A o4deHb pafd, YTO TMOCETUI 3ITY
IpEKPaCHYIO JAPYKHYI0 ceMblo. CO MHOTUMHU
M3 CEMUHApHUCTOB 51 NPOJOJDKAI TMOAJep-
KUBaTh Tellible OTHouleHHUs. Tenepb
g y6ex/eH, 4To y Hauux llepkBeil 6osblie
TOrO, YTO HAC OG'bEJUHSET, UYeM TOTO, YTO
pasfjesser. m
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| MON SEJOUR AU SEMINAIRE SAINT-SULPICE

| Maxime Nikulin,

y

ette année un autre de nos séminaristes
et mpi ayons passé une semaine au séminaire
catholique Saint-Sulpice d’Issy-les-Moulineaux
dans le cadre des échanges entre le séminaire
russe et le séminaire Saint-Sulpice qui existent
depuis quatre ans.

Il n'est pas possible de connaitre la
France et sa culture sans comprendre
I'héritage spirituel de ce pays qu'est le chris-
tianisme catholique. Pendant mes études en
Russie a l'Académie théologique de Saint-
Pétersbourg, je puisais mes connaissances sur
le catholicisme dans des livres et aux cours de
la théologie comparée. Au séminaire russe en
France j’ai I'occasion de faire la connaissance
de la vie de I'Eglise catholique, ainsi que des
chrétiens occidentaux, dont beaucoup nous
aident a apprendre le francais. Mais ce n’est
qu'au séminaire Saint-Sulpice que j’ai pu me
retrouver au cceur de la vie de I'Eglise catho-
lique et de son avenir.

Les vues impressionnantes du bati-
ment central du séminaire et de sa splendide
chapelle m’ont fait penser a la majesté et la
gloire de I'Eglise catholique. Actuellement
il y a une cinquante d’étudiants au séminaire.
Encore en route je m’attendais a rencontrer
une multitude de séminaristes et de prétres
en soutanes, comme ils sont habituellement
représentés dans des films. Pourtant, jai

master 1 a I’Ecole pratique des Hautes Etudes

retrouvé les jeunes étudiants qui s’habillaient
en vétements civils, et méme le clergé ne se
revétait des habits religieux que pour célébrer
la messe.

Les séminaristes de Saint-Suplice ménent
une vie liturgique trés intense. Chaque jour
les matines, les vépres et la messe de midi
sont célébrées dans la chapelle, mais, certes,
les offices sont plus courts que chez les ortho-
doxes. Pour moi, ce réglement intérieur ne
fut pas une chose nouvelle : 'organisation de
la journée au séminaire russe y ressemble
beaucoup. La particularité des offices qui
m’a surtout plu est que tous les séminaristes
chantaient alternativement des psaumes en
utilisant des tons particuliers.

J'ai assisté également ensemble avec les
séminaristes aux cours de la théologie litur-
gique, de l'exégése de I'Ancien Testament, de
la spiritualité et de la sociologie de la France
contemporaine. Dans I'ensemble, le rythme
scolaire m’a rappelé celui du séminaire russe.

J'ai gardé de tres agréables souvenirs des
contacts avec les séminaristes et le recteur —
pere Didier Berthet — homme de priere,
discret et tres cultivé. Je suis heureux d’avoir
eu l'occasion de passer une semaine au sémi-
naire Saint-Sulpice qui m’a permis de devenir
témoin de la riche vie intérieure de I'Eglise
catholique. m
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O6men ¢ cemunapueri cesaroro Cynsnmnys

INPEBBIBAHUE B CEMUHAPHHU CBATOIO CYJIBIITMIIUA

Makcum HukyauH,

MmazucmpaHm 8 [I[pakmuueckoll wWKo/ie 8bICUUX UCC/Aed08AHUT

OI.L[HOM y4ebHOM ceMecTpe s1 BMecTe
c ap CEMHHAPUCTOM IpOBeJ HATb JHEH
B KaToJsindyeckod ceMuHapuu CeH-Crosibnuc
B MecTeuke HUccu-ne-MynnHo nop [lapmxem.
[IpakTKka o06MeHa CTyAeHTaMH  MeXIy
Pycckoil ayxoBHOU ceMuHapued Bo PpaHuuu
u ceMmuHapued CeH-CIO/IBIIUC CYILIECTBYET y2Ke
YyeTblpe rofa.

[lonate @PpaHuuio U GpaHLy3CKYIO
KyJIbTypy HEBO3MOXXHO 6e3 3HAKOMCTBA C
JlYyXOBHBIM HacjefiueM 3TOH CTpaHbl — KaTo-
JIn4eckUM xpuctuaHcTBoM. KuBsi B Poccuy,
s yeprnaJ 3HaHUS 06 3TOM KoHpeccuu Ha
ypOKax CpaBHUTEJbHOTO 6GOrocjaoBUsi IO
kHUrau. [loctynus B [lapiKcKyto ceMUHapHUIo,
s TMOJIyYUJ BO3MOXKHOCTb OJIMXKe I03HAKO-
MHUTBCS C JIMTYPTUYEeCKOM M INPaKTHYeCKOU
»ku3Hbl0 KaTtosmyeckoil llepkBu, a Takxe
C XpUCTHAHAMU-KATOJMKaM{, MHOTMe U3
KOTOpbIX INOMOTalT HAllMM CeMHHapUCTaM
B U3y4YyeHUH f3blKa. Ho TOIbKO OKa3aBIIKChH B
CeH-Cro/1bIUC, f IONAJI B CaMOe Cep/lie >KU3HU
Oyylero KaToJU4eCTBa.

f OBl BHevyaTsIeH, KOTAQ BIEPBBIE
yBUJEJ BHYIINTEe/NbHOE 3/aHUe U LepKOBb
CEMHMHApUM — OHU Cpa3y HAIlOMHUJIU MHe
o Besnuuu Katonuueckou llepkBu. B HacTo-
silee BpeMsi TaM 06y4yaeTcs 0Kos10 50 4esi0BeK.
[Io mopore B CeMHHApPUIO S OXKUJAJ YBUAETH
MHOXXECTBO  CTYJ€EHTOB U  CBSII[€HHUKOB
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B CyTaHaX, Kak B puibMax. OZiHaKO, KaK OKa3a-
JIOCh, CEMMHAPUCTBI XO/ISIT B CBETCKOM OZIEIK/IE,
Jake JyXOBEHCTBO  06Jla4aeTcss  TOJIBKO

Ha Meccy.
CtyneHnTbl CeH-Cro/1bIIUC BeJyT aKTUBHYIO
JINTYPrUYeCcKyl0 >KU3Hb — KaX/bld [ieHb

CJIY?KUTCSl YTPEHsl, BeyepHA M MOJIyAeHHas
Mecca, HO, KOHEYHO, OHU KOPOYe, YeM COOTBET-
cTBytolue cayx6bl [IpaBociaBHOU llepkBH.
11 MeHs TaKOM pacrnopsiioK yxKe He sSIBJISJICS
YeM-TO HOBbIM, IOTOMY 4YTO B [laprkckoil ceMu-
HapUHW eXeJHEBHble YTpPeHHHE U BeuyepHUE
OOrOCJHY>KEHUSI TaKXKe COCTaBJISIIOT OPTaHU-
3alMOHHBIM LIeHTpP [JHEeBHOIo pacnopsjka.
MHe nOHpaBUJIOCh Ha CJayk6axX TO, YTO BCe
CTYZ,€HThbI NOIT NCaJMbl aHTUPOHHO Ha COOT-
BETCTBYIOLIME MeJIOJHUH.

BMecTe ¢ ceMHHapucTaMH $ Tocelas
JIEKUU TI0 JIMTYPrU4ecKoOMy OGOTrOC/IOBHIO,
BETX03aBETHOW 3K3€reTHKe, AYXOBHOCTH U
co1MoJI0OTUM coBpeMeHHOU @paHuuu. B esiom
y4eOHbIA MpOLIECC HANOMHUJI MHE y4eby
B pocCCUCKON ceMHUHapuu. [IpUaTHbIe BeyaT-
JIEHUS] OCTaJIUChb OT OGIIEeHUS CO CTYAEHTaMH
U pekTopoM, oTUHOM /Jluabe, YeJ0BEKOM
Pa3BUTON KYJbTYPbl, HUCKPEHHE BEPYIOIIUM
M CKPOMHBIM. { paji, 4T0 y MeHs 6b11a BO3MOXK-
HOCTb IPUKOCHYThCS K 60raTCTBY BHYTPEHHEN
»ku3Hb KaTosmdeckoil llepkBHy, mpoBeAs 3TU
AHU B cemuHapuu CeH-Cronbnuc. M
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Anatole Lozovsky,

Il y a dans la vie de tout homme des
évenements qu’il n'oubliera jamais et dont
il se souviendra avec ravissement jusqu’a
la fin de ses jours. C'est cet enchante-
ment de sens qui ne cesse de m'émerveiller
quand je me rappelle les deux magnifiques
semaines passées au Séminaire orthodoxe
russe en France.

L'idée méme de partir pour un court
séjour en France fut tout a fait spontanée.
Au cours d’une conversation habituelle avec
mon directeur de recherches sur l'avance-
ment de mes travaux sur l'activité des prétres
catholiques francgais convertis a I'orthodoxie
au XI1x© siecle, je me suis retrouvé face a la
nécessité de consulter des sources supplé-
mentaires au pays natal des anciens curés
francais. Sans tout appui en France que ce
soit des connaissances ou des amis, je ne
pus qu’avec une forte hésitation me décider
a faire ce voyage tant désiré tout seul. C'est
a ce moment que surgit I'idée de contacter
notre Séminaire. La réponse a ma demande
fut affirmative et je me suis mis a préparer
le voyage.

Depuis la Russie le Séminaire avait
pour moi la figure d’'une sombre commu-
nauté monastique. Ma formation en histoire,
portant les préjudices de 'époque soviétique
ou la religion fut marginalisée et le quotidien
des séminaristes semblait tourner autour
du jeline pendant 'année entiere, les études
acharnées et la priére répétitive, n’a pas eu
le dernier role a jouer dans cette représenta-
tion. Or, me retrouvant en France dans notre
séminaire orthodoxe, j'ai été ravi de décou-
vrir que mes idées n’étaient pas exactes.

MON SEJOUR AU SEMINAIRE RUSSE

étudiant a I'Université d’Etat de Saint-Pétershourg

Situé dans la région parisienne dans
les locaux d’un ancien couvent, le Séminaire
russe est une école unique dans son genre
qui  s'inscrit harmonieusement dans
le cadre frangais. La gloire a part repré-
sente la chapelle domestique, dont les murs
sont ornés de fresques dans le style acadé-
mique de I'« école de Moscou ». Il semble que
je ne sois pas la premiére personne qui, s’y
retrouvant pour la premiére fois, fut frappé
par la splendeur et la beauté de cette église.
Le matin et le soir les offices y sont célé-
brés et I'on peut golter au chant liturgique
orthodoxe, interprété par le cheeur des sémi-
naristes. Au début ce n’est pas sans difficulté
que je m’habituais a entendre les prieres fami-
lieres a moi depuis I'enfance en francais. Mais
vers la fin de mon séjour cela m’'est devenu
tellement naturel qu’a mon retour en Russie,
je portais un Nouveau Testament et un livre
de priere orthodoxe francais dans ma valise.

Il se peut qu'un des traits spécifiques
qui distingue le Séminaire de ceux en Russie
soit le nombre relativement réduit de ses
éleves. C’est une petite famille mais tres unie,
ou chacun connait bien les autres et est prét
a les aider a tout moment. Et je suis content
d’avoir pu devenir ami avec beaucoup d’entre
eux ainsi que trouver l'assistance pour
mes recherches.

Je remercie Dieu pour ce cadeau ines-
péré dont je ne pouvais méme réver au début
de I'année. Je tiens également a exprimer ma
plus profonde reconnaissance au recteur —
le pere Alexandre — pour son accueil
chaleureux, le soutien et la masse d’agréables
souvenirs qu’il m’a laissés.
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Les Editions Sainte-Geneviéve du Séminaire orthodoxe russe ont fait paraitre
une série de cartes postales représentant les icones de I'iconostase
de la chapelle Saint-Martin et Sainte-Genevieve.
e Lapremiére série de douze cartes, format 10x15 cm, représente
les icones des grandes fétes.
¢ Quatre autres cartes, format 10x21, représentent

les icones centrales de 'iconostase.

Vous pouvez les commander, en écrivant a editions@seminaria.fr






